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Narro con documenti la vita di Roberto Ardigòj 
perchè è un oggetto degno di analisi psicologica 
e di storia. Aggiungo la esposizione della sua 
dottrina, perchè da questa gli studi filosofici eh- 
bero e avranno grande impulso e incremento, * 

/ documenti io debbo alla cortesia del signor 
Alessandro Luzio^ che li conserva in Mantova^ nel 
testo originale, A lui^ che è onesto e valoroso pub-- 
blicistay quanto è sincero ammiratore dell'animosa 
figura di Roberto Ardigò, mi è caro rendere qui 
un pubblico attestato di riconoscenza. 

Per ottenere, nell'esposizione della dottrina, oltre 
alla brevità, la maggiore fedeltà e chiarezza^ stimai 
necessario aggiungere alcune Note illustrative, tolte 
dalle stesse Opere filosofiche ; e nelle Considerazioni 
critiche successive ricostruii, per il medesimo fine, 
alcune delle maggiori teorie del nostro filosofo. 

iV^WIndice dei soggetti trattati nelle Opere non 
dimenticai la parsimonia; ma nessuna delle 4417 
pagine di cui risultano i nove volumi finora usciti 
delle Opere, vi è tuttavia ommessa. Mi attenni, per 
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evitare un soveràtio ingombro, solo all'ultima edi- 
zione di ciascun volume, I frequenti e numerosi 
richiami a più altre voci, erano inevitabili anche 
per la stretta connessione esistente fra i vari sog- 
getti. 

Nel dare ora alla luce questo lavoro che, mentre 
mi si presentava alla mente come un dovere^ non 
mi poteva sembrare ne breve ne facile, mi com- 
piaccio delle parole con le quali un caro e illustre 
Collega ne accolse V annuncio: " Hai fatto un'opera 
buona e savia r,* Confesso che il sentimento che 
V opera mia non dovesse meritare diverso giudizio, 
mi ha sorretto nell'ardua impresa, addolcendo la 
fatica, ed essendo già per sé una inestimabile ri- 
compensa. 

Padova, i* Maggio 1^06, 

Prof. Giovanni Marchesini. 
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La Vita di R. Ardigò 



INDICE BIBLIOGRAFICO, CON NOTE DICHIARATIVE 
SUL CONTENUTO DELLE OpERE FILOSOFICHE 



Presentare i documenti illustrativi di una forte esi- 
stenza, esprimendone Tintiera significazione psico- 
logica e morale, non è soltanto un debito che si 
rende alla consuetudine. Se per essi si profila un 
programma ideale di sapienza; se nella figura che 
si presenta ne' suoi tratti caratteristici il sentimento 
del vero e del bene ebbe fremiti di vera religione, 
— il compito del biografo piuttostochè apparire come 
il riflesso dell'uso, diventa l'adempimento d'un ob- 
bligo. 

A Roberto Ardigò l'onore della biografia è dovuto 
per le potenze elettissime del carattere e della ge- 
nialità, auguste così, nelle loro semplici manifesta- 
zioni, da rendere assurda, e da noi quindi molto 
lontana, ogni preoccupazione apologetica. 

Roberto Ardigò nacque a Casteldidone (Cremona) 
il dì 28 gennaio 1828 da Ferdinando, e da Angela 
Tabaglio (1). Fu primo di cinque fratelli. Il padre 



(z) Ai genitori, ahi presto soggiaciuti alle sciagure e agli stenti, lasciando 
l'esempio d'una vita austera, laboriosa, onesta, R. Ardigò dedicava nel 1898 — 
con queste parole — il Voi. Vili delle sue Operi filosofiche. 
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era figlio di un ingegnere, e apparteneva a famiglia 
agiatissima; la madre era nata da un conduttore di 
fondi; ma la fortuna avversa dell'agricoltura avea 
ridotto a povertà la famigliuola, costretta perciò a 
trasferirsi da Casteldidone a Solarolo Rainerio, poi 
a S- Giovanni in Croce, e finalmente, nel 1836, a 
Mantova, dove Ferdinando si occupò in una fab- 
brica di paste alimentari, di proprietà dei cognati. 
Roberto, che aveva frequentato le scuole dei bam- 
bini a Solarolo e a S. Giovanni, frequentò a Man- 
tova le scuole pubbliche elementari e ginnasiali, poi, 
dal 1845, sempre con molta lode, quelle liceali, nel 
seminario vescovile. Vi entrava molto volonteroso, 
perchè educato assai religiosamente dalla madre che 
avea vivissimo il senso delle religiosità (1). Nel 1848 
Roberto seguì il primo anno di Teologia nel semi- 
nario di Milano, nel quale avea ottenuto un posto 
gratuito. Tornato lo stesso anno a Mantova, entrò 
in quel Seminario, e vi compì gli studi teologici. 
Fu ordinato prete nel 1851. Nel 1849 egli ebbe le 
prime cure paterne da Monsignor Martini, T autore 
del ConforfatoriOy allora Arciprete Parroco di Osti- 
glia; e presso luì rimase fino al 1870(2). 



(i) Il padre rispettò sempre i seatimenti religiosi di quella nobiliasiniA donna 
che fu madre a Roberto, quantunque egli fosse, in religione, indifferente. Questa 
indifierenza si può piegare ia lui per questo, cke suo padre, che «Tea, studiato 
a Bologna, ne era tornato Volterriano fino alle midolla. 

(2) La salute di R. fu in generale malferma nella prima giovinezza. Inco- 
nindó « soffrire di febbri terzane malariche quando freqnentara il ginnasio; 
ebbe poi disturbi gastrici grati, che ebbero tregua per la cura delle acque di 
Recoaro; cura ch'egli potè fare nel iSja per il vigile, generoso aiuto di Moasi- 
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Nel 1854 Roberto ottenne un posto di studio nel- 
ristituto di Teologia sublime di S. Agostino in 
Vienna per conseguirvi la laurea dottorale; ma am- 
malatosi, dovette fare ritorno a Mantova dopo circa 
un mese. " Sono tre giorni — egli scriveva al Mar- 
tini dopo giunto a Vienna — ch'io cado in con- 
tinui svenimenti, e del resto il cervello ha patito 
così anch'esso, che non Tho mai giusto nemmeno 
quando mi passa quel male „. — E tre giorni più 
tardi (11 ottobre 1854): " Il mio male va sempre 
crescendo, massime le aberrazioni mentali^ onde il 
medico stamattina mi disse assolutamente ch'io non 
potevo più, senza grave pericolo, trattenermi in 
Vienna „ (1). Nel 1863 fu nominato Canonico della 
Cattedrale di Mantova. 

Roberto fu sempre addetto all' insegnamento ; 
prima come maestro elementare della 3* classe nel 
Seminario (e dovette presentarsi agli esami per ot- 



gnor MartinùMenlre frequentava la V* classe del ginnasio, sofferse di vainolo. £ i 
disturbi gastrici e nervosi continuarono fino al 1881, contribuendo a renderne 
l'animo profondamente triste. 

(i) Il Seaùnario Mantovano nel 1849, per gli alunni ch«.> abitavano fuori di 
città, fu aperto a Q,uingentole, in quel palazzo vescovile. Anche Roberto era 
fuori di Mantova perchè, minacciandosi l'assedio della fortezza nel 1848, il padre 
coi figli — essendo già morta la madre — si portò a Casteldidone presso i 
cugini, lasciando Roberto presso una zia a Rivarolo fuori, e i fratelli di lui 
presso altri parenti a S. Giovanni in Croce. Quando il padre tornava solo a 
Mantova, nel 1849, Roberto si trovava ancora a Rivarolo; e allora andò al Se- 
minario di Quipgentole dove lo conobbe il Martini. Chiuso il Seminario al co- 
minciare delia guerra, il Martini vedendo ch'egli rimaneva senta alcuna assi- 
stenza, lo volle presso di sé ad OstigUa, e poi lo condusse seco a Mantova, 
quando fu nominato arciprete di quella Cattedrale. Il padre era morto mentre 
Roberto era ancora ad OstigUa. 
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tenere T abilitazione all'insegnamento elementare), 
poi nelle scuole ginnasiali, pure del Seminario, per 
la fisica, la storia naturale, e in seguito anche per 
la storia, per Titaliano, e per la lingua tedesca. In- 
segnò ulteriormente, pure a Mantova, nelle scuole 
pubbliche, del Ginnasio da principio e nel Liceo in 
seguito, e in ultimo, nel 1870, oltreché nel Liceo, 
anche nell'Istituto tecnico. Nel ginnasio insegnò la- 
tino, italiano, greco, storia, geografia, statistica, arit- 
metica; ma prima vi apparteneva come Catechista, 
avendovi anche l'incarico della Messa quotidiana e 
della spiegazione del Vangelo alla domenica. Da ul- 
timo vi rimase coll'insegnamento della sola Filosofia, 
ch'egli incominciò nel 1864: nel 1866 si presentò 
all'Università di Padova per sostenervi, per la filo- 
sofia, r esame di abilitazione, presso la Commis- 
sione permanente per le abilitazioni agli insegna- 
menti ginnasiali e liceali. Nel 1871 svestì l'abito 
ecclesiastico. 

All'insegnamento della filosofia al Liceo di Man- 
tova Roberto Ardigò rimase fino al 1881, nel quale 
anno Guido Baccelli, allora Ministro dell'istruzione, 
lo elevava alla cattedra di Storia della filosofia del- 
l'Università di Padova. A lui il Baccelli comunicava 
la nomina col seguente telegramma, del 9 gennaio: 
" A lei onore di Mantova^ illustrazione filosofia 
italiana^ offro posto professore straordinario Storia 
della filosofia Università Padova, Accetta? „. L' Ar- 
digò accettava, e il Ministro, con telegramma del- 
l' 1 1 gli rispondeva ringraziandolo " con la più viva 
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riconoscenza „. Il giorno 11 febbraio egli leggeva 
la prolusione. Alla fine dello stesso anno (1881) fu 
promosso ordinario, e continuò ininterrottamente le 
sue lezioni. 

Questo è, in iscorcio, il profilo biografico del no- 
stro insigne filosofo. Ma delle prove alle quali il suo 
carattere si temperava, e che lo decisero a deporre 
le insegne di una fede ch'egli per effetto di lunga 
meditazione dovette abbandonare, dirò quanto è pos- 
sibile largamente. 



n. 



Nel marzo del 1869 il professore Ardigò tenne 
un discorso nel Teatro scientifico presso il Ginnasio 
di Mantova, nella occasione di un'annua festa sco- 
lastica. Lesse egli allora quel mirabile studio che ha 
per titolo Pietro Pomponazzi, e lo pubblicò subito 
integralmente, quale era stato pronunciato. L'impres- 
sione che suscitò fu immensa, sia perchè da un 
lato fu entusiastica l'ammirazione dei liberi pensatori 
per TArdigò, vedendosi in lui l'anima forte che avea 
arditamente superato sé stessa ; sia perchè d'altro lato 
si manifestò implacabile lo sdegno degli avversari. 
Monsignor Martini, che nell' Ardigò amava sempre 
teneramente il figlio delle sue cure, cercò d'illudersi 
circa il valore dialettico di quella lettura, e lo difese, 
come meglio potè, dagl'improperi che, fra l'unanime 
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elogio della stampa liberale, contro lui si scaglia- 
vano. 

Non per questo si calmavano le ire. Un canonico 
della cattedrale, allievo dei Gesuiti, reazionario fu- 
rente, denunciava V opuscolo, che subito fu messo 
all'Indice ; e il 4 settembre partiva da Roma al Mar- 
tini contro il canonico Ardigò Tordine della sospen- 
sione a divinis^ motivata con il " nuovo errore « ag- 
giunto alla mancata ritrattazione. Ecco il testo pre- 
ciso : 

Molto 'Reverendo Signore, 

È a notizia della S. Sede, che cotesto R. Can. D. Roberto 
Ardigò lungi dal mostrarsi docile alla proibizione del di Lui 
opuscolo, fatta dalla Sacra Congr. dell'Indice, invece mostrasi 
più baldanzoso, aggiungendo ai passati errori anche dei nuovi 
con iscandalo dei buoni Cattolici, che formano la maggior 
parte di cot.* Diocesi. 

Ad evitare pertanto scandali ulteriori ed a cercare il ravve- 
dimento di un uomo, il quale potrebbe impiegare i suoi ta- 
lenti negli studi del proprio stato ecclesiastico, la S. V. lo 
sospenderà a divinis fino a nuova disposizione della S. Sede. 

Questa misura non avendo altro scopo, che quello di pro- 
curare l'emendamento del sacerdote Ardigò, V. S. lo ammo- 
nirà con tutto l'impegno a desistere dal contegno fin qui te- 
nuto, adoperando ogni mezzo di persuasione per ricondurlo 
sul retto sentiero. 

Tanto era in necessità di significarle, augurandole dal Si- 
gnore ogni bene. 

Roma, 4 Settembre 1869. 

Al piacere di V. S. 
A. Card. Q.uaglia, Pref. 

S. Svegliati, Segr. 
Mantova — Al Vicario Cap. 
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L*Ardigò, poiché gli fu comunicata dai Martini la 
lettera sopra riferita, ponendo egli ogni studio per 
non addolorare troppo quell'uomo che gli era padre 
affettuosissimo, rispondeva cosi: 

Carissimo Monsignore, 

Ho Ietto la lettera di Roma. Senz'altro io mi ritengo sospeso 
a divinis sino a nuova disposiiiom. Mi rassegno all'ordine, che 
credo ingiusto e dettato, non da zelo di religione, ma da spi- 
rito di partito. Mi vi rassegno colla serenità di chi ha la 
coscienza tranquilla, e nella fermissima risoluzione di non 
rinnegare in nessuna maniera quello che ho detto e stampato 
nella persuasione di dire e stampare il vero, duello che più 
mi addolora in questa circostanza è il dispiacere gravissimo, 
onde le sono involontaria cagione. Anche in questo però mi 
conforta il pensiero, che Ella sa che ho sempre amato, amo 
ed amerò sempre la fede e la professione cristiana cattolica, 
e che quindi non mi sono reso e non mi renderò immerite- 
vole della sua stima e benevolenza. Monsignore, quando ho 
questa sua stima e benevolenza, ho tutto. Se mi mancasse, 
mi reputerei il più infelice degli uomini. Per conservarla re- 
puterei lievissima cosa ogni più grande, ogni più duro sa- 
crificio. 

Mantova, i$ ottobre 1869. 

Canonico Roberto Ardigò. 



Una fede smceramente vissuta per lunghi anni 
(r Ardigò aveva allora 41 anni) e dolcemente sentita, 
non tramonta nell'orizzonte della vita affettiva allo 
stesso momento in cui si scompagina l'edifìcio lo- 
gico sul quale si erige, né così precipitosamente. 
Osserveremo inoltre che, se il pensiero dell' Ardigò 
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nel 1869 si avviava verso la fede nuova, che già 
scintillava nel discorso sul Pomponazzi, non ancora 
erasi maturata in lui, in quell'epoca, la risoluzione 
finale. Le crisi della coscienza, nel confuso agitarsi 
di forti correnti ideative, e quando è profondo lo 
spirito meditativo, non si risolvono d' un tratto ; e 
intanto le idealità nuove, nel loro lento elaborarsi, 
preparano a sé medesime solidità e fermezza per i 
futuri cimenti. — Il nobile, illimitato affetto sugge- 
riva al Martini di trarre argomento dalla lettera del- 
l'Ardigò, per scrivere alla Curia romana in questi 
termini : 

Mantova, giorno di tutti i santi 1869. 

Eminenza Rev.ma, 

Come ingiunse Vostra Eminenza nella lettera a me diretta 
nello scorso settembre relativamente al canonico D. Roberto 
Ardigò fu fatto. Il Canonico appena ebbe letta la lettera con 
docilità e rassegnazione si sottomise alla sospensione a divinis, 
assicurandomi che ha sempre amato, ama e amerà la fede e la 
professione religiosa Cristiana Cattolica. E perciò esso nulla 
mutò del suo vestire esterno strettamente ecclesiastico, perchè 
indossa sempre veste talare, mantello, e cappello triangolare ; 
né fece noto di volersi spretare, e continua in sue private pra- 
tiche di pietà, col suo contegno modesto, severo ed esemplare, 
per modo che sono pochi i preti che in questo rapporto gli 
stiano a fianco. 

Non posso però dissimulare a V. Eminenza che gli fecero 
un senso dolorosissimo quelle parole della lettera = che esso 
mostrasi più baldanzoso, aggiungendo ai passati errori anche 
dei nuovi con iscandalo dei buoni cattolici. = Per la qual 
cosa domandò : Qjiiali sono questi nuovi errori che io insegno ? 
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Né io glieli saprei indicare, perchè avendone fatto ricerca 
al direttore del R. Ginnasio Liceale, uomo dotto e pio, e di 
stampo antico, mi soggiunse, che esso non senti mai, né in 
iscuola, né nelle conferenze, né altrove errori di fede e di mo- 
rale dalla bocca del professore, né mai alcuno degli scolari o 
dei cittadini gli riferi che il professore Ardigò propalasse er- 
rori con iscandalo dei buoni Cattolici. E poi soggiunse che 
nei venti anni che esso trovasi nei pubblici Licei non trovò 
mai un prete di costumi integerrimi e di vita esemplare come 
neir Ardigò, amato e riverito da tutta la scolaresca. La quale 
per ciò, quando Tanno scorso un Israelita insultava in pub- 
blica adunanza al Sacerdozio ed a Roma e TArdigò lo ricon- 
venne e con ragioni storiche lo fece tacere, gli diede una di- 
mostrazione la più festosa accompagnandolo con applausi al 
Liceo. 

Cosi dalla lettera di V. Eminenza si può ritenere che si 
pensi, che l'Ardigò negligenti gli studi Ecclesiastici. Mi per- 
metto di unirle una polemica a difesa della confessione auri- 
colare stampata Fanno scorso (i) la quale ebbe il risultato il 
più felice, perché in conseguenza di questa il periodico La fa- 
villa che si era messo a pubblicare ogni Domenica un discorso 
al popolo per combattere i dogmi e i misteri della Religione, 
cessò incontanente, perché l'Ardigò aveva ^ detto che avrebbe 
messo mano a confutare gli ereticali errori che in seguito o 
il protestante Peterello od altri avesseio stampato. 

Cosi perché V. Eminenza non creda che non si abbia in- 
teressamento per difendere la verità della Religione e le leggi 
della Chiesa e per educare bene la chieregia, mi permetto di 
mandarle un mio libro in risposta ad un opuscolo protestante, 
ed un altro di meditazioni, tradotto anche in francese, dove 



(i) Una polemica colla Favilla sulla Confessione, Mantova ; Stabilimento tip. 
degli eredi Segna, 1867; opusc. di pag. loi. Con questa pubblicatone l' A. in- 
tese sopratutto a difendere la buona fede dei credenti, e anziché sulla que- 
stione dogmatica, relativa alla confessione, insiste, con larga cultura teologica, 
sulla questione storica. 
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avviserà in quale conto sia tenuto questo libro in Francia. E 
il Signore sa, se questo io faccia per vanitosa jattanza o per 
runico motivo di dare a vostra Eminenza un qualche indizio 
di ciò che si fa e si pensa da me... (Si continua sullo stesso 
argomento). 

Il canonico Ardigò è l'ingegno più bello del Clero manto- 
vano. La pagina della sua vita, tolto il Discorso sul Pompe- 
nazzi, è immacolata. É, come dicono persone rispettabili, un 
buon prete, modesto nelle vie, devotissimo all'altare, raccolto 
in Coro, estraneo alle conversazioni, ritirato per lo più nella 
sua umile casa, dedito giorno e notte a studi severi. Monsi- 
gnor Vescovo Fessler Segretario del Concilio lo potrà dire. 
Conosce il Canonico Ardigò perchè lo ebbe unitamente ad 
un mio nipote convittore nell'Istituto di S. Agostino a Vienna. 

Come sa Vostra Eminenza, gli uomini distinti sono sempre 
invidiati. Io non vorrei, che lo zelo spiegato contro TArdigò, 
anziché dall'amore mero della verità e della religione origi- 
nasse da altra causa. Resta a Dio sapientissimo e giusto l'ardua 
sentenza. Per me scrissi solo per amore della verità e per det- 
tato della coscienza. Io non oso fare una preghiera per l'Ar- 
digò, perchè la mia voce è troppo fiacca. £ per ciò in mezzo 
ai sospiri e ai dolori che oggi sono inseparabili dagli Ordi- 
namenti della Diocesi, sia per causa dei liberi pensatori, sia 
per pane dei preti non onesti, starò aspettando le determina- 
zioni di V. Eminenza. 

Ond'è, che domandando venia del lungo scritto, le umilio 
la mia servitù e mi professo con profonda divozione 



um.mo e div. Servo in Dio 

Martini V. G. Cap. 

di Mantova. 



Il Martini aveva compreso evidentemente che la 
religiosità dell* Ardigò non si poteva confondere con 
la superstizione ; ed egli non s' ingannava osser- 
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vando che l'ostilità contro lui era mossa non dai- 
Tamore puro della religione, ma da quelle ire di parte 
che il bigottismo e l'ignoranza dello stesso Clero man- 
tovano fomentavano. Senonchè la benevolenza del 
Martini non poteva essere ^adita là dove non era 
minore né meno acre l'intolleranza; e di ciò è prova 
la lettera che riportiamo, del 6 agosto 1870, di Pietro 
Sassi agente generale, presso la S. Sede della dio- 
cesi di Mantova (spedizioniere apostolico) — allo 
stesso Martini: 

Ill.mo e %ev.mo Signore, 

Dalla Sagra Congr. avrà osservato che è stata benigna 

verso Vostra Signoria Ill.ma Rev.ma, dandole quelle facoltà 
che ha creduto richiederle, però bramerebbe fermezza nel so- 
stenere i principi e le ingiunzioni che le vengono prescritte 
dalla S. Sede per organo di detta Sagra Congr., e rispetto 
alla faccenda del Sig.r Canonico Ardigò, di cui si chiese la 
riabilitazione, perchè sospeso a divinisi si conosce che frattanto 
il Medesimo, che celebrava una volta la settimana, dopo la 
sospensione celebra ogni giorno, vede che tale procedere non 
può soddisfare alla Sagra Congregazione, e questo fatto in 
ispecie mi venne detto dal Prelato perchè io, giusta quanto 
la S. V. Ill.ma Rev.ma mi diceva in lode del sud.® Rev. Ca- 
nonico, voleva provare ch'era sacerdote obbediente e degno 
della grazia implorata, non solo, ma anche di stima, quindi 
le sia ciò d'avviso .... 

Albano, 6 agosto 1870. 

Pietro Sassi. 



Ddle insinuazioni calunniose testimonia anche la 
nota seguente del Martini: 
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Risposto subito, provando la falsità della relazione. Il vero 
è, che la lettera della sospensione da darsi al Canonico giunse 
agli otto settembre, ma per gravi ragioni fu da me differita 
al 14 ottobre. Né credetti mancare di riverenza alla S. Sede, 
perchè non era nella lettera prescritto né il giorno né racco- 
mandata sollecitudine. Le gravi ragioni furono esposte nella 
risposta da me data stante pede. Se pertanto i signori zelanti 
scrissero prima del 14, scrissero vero che il canonico celebrava 
tutti i giorni, ma mentivano dicendo che celebrava essendo 
sospeso. Una tale calunnia chiarisce, che la sospensione fu da 
loro provocata, e che sono in piena relazione colla Congre- 
gazione dei Vescovi e Regolari, la quale partecipa ad essi le 
sue determinazioni — e frattanto non si interpella l'ordinario. 
Il quale avrebbe potuto eccepire sopra tale decreto, perché 
prima della sospensione dovranno precedere tre ammonizioni. 
Non si fece per non esasperare di più la piaga. 

Martini, V. Gen. Cap. 

Nuove e aspre ostilità sollevava intomo a sé il 
canonico Ardigò Tanno stesso 1870, allorquando il 
Clero mantovano, raccoltosi per deliberare un cri- 
terio comune di condotta circa la proposizione 
che dichiarava il Papa infallibile, convenne nel 
proposito di fare atto d'ossequio all'autorità religiosa 
e politica. Contro tale deliberazione TArdigò pubbli- 
cava, nella Gazzetta di Mantova del 2 settembre 
(1870) questa fiera dichiarazione: "Io non solo di- 
sdico ogni solidarietà con Y adunanza sopra detta, 
ma colgo volentieri l'occasione per dichiarare che 
non accetto il dogma dell' infallibilità del Papa, e 
che lo considero anzi come una vera stoltezza. E 
questa dichiarazione la faccio per ragioni che sono 
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nella mia coscienza, e non per l'ossequio ad una 
autorità qualsiasi od ecclesiastica o civile. Poiché il 
patriottismo io lo faccio consistere non nel dare ra- 
gione ai più, o a chi ha il potere, ma nel dire schiet- 
tamente senza rispetto o paura di nessuno quello 
che credo il vero „. 

Naturalmente non mancò, da Roma, l'invito alla 
ritrattazione. Ecco la lettera lanciata contro l'eretico : 

nimo e %,mo Signore, 

É informata questa Suprema come il sacerdote Roberto Ar- 
dìgò Can.co di cotesta Cattedrale fin dal 2 settembre 1870, 
nella G*izzetta di Mantova n. 210 abbia reso di pubblica ra- 
gione una sua dichiarazione contro il domma deiriniallibilità 
Pontificia dicendo di non accettarlo, e considerarlo anzi come 
una vera stoliei^a. Non consta d'altronde per verun conto 
ch'egli posteriormente abbia ritrattato tale dichiarazione. Si sa 
solamente essere stato quel sacerdote sospeso a divinis senza 
conoscerne però la causa che ha potuto dar luogo a tale 
misura. Cosi stando le cose, la S. V. che al certo non può 
non valutare la gravità di detta dichiarazione viene invitata 
dagli E.mi Inquisitori generali miei colleghi a manifestare 
quali pratiche e disposizioni abbia Ella adottato sul conto del 
medesimo pel titolo suindicato, non potendosi essere indifferenti 
su di un fatto, che per sé stesso qualifica l'autore per eretico, 
e può essere fecondo di gravi mali e scandali sia nel Clero 
sia nel popolo, e questi aggravati dal silenzio del superiore. 

Pertanto la interesso a farmi conoscere con la possibile sol- 
lecitudine lo stato delle cose; ed intanto Le auguro da Dio 
ogni felicità. 

Di V. S. afl.ma per servirla 

Card. Patrizi 

Roma, li 24 luglio 1871. 

M.sr Vicario Capitolare di Mantova. 
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Il Martini dava con la lettera che qui succede le 
spiegazioni richiestegli, studiandosi d' interpretare il 
pensiero dell' Ardigò nel modo più conforme al suo 
proprio affettuoso desiderio. 



Mantova, i6 agosto 1871. 

Eminenza Rev.ma, 

II Professore Canonico Roberto Ardigò nel Marzo 1869 in 
occasione della festa scolastica prescritta dalle vigenti leggi 
ginnasio-liceali leggeva nel teatro scientifico una dissertazione 
sopra la vita e le opere di Pietro Pomponazzi mantovano, la 
quale dissertazione poco dopo venne posta all'Indice. Egli ri- 
teneva che o a Lui o alla Curia si scrivesse per sentire se o 
meno intendeva di sottomettersi al giudizio della detta Sacra 
Congregazione. Imperocché interpellato da me sopra le sue 
intenzioni, mi rispondeva: Aspetti, che io sia domandato in 
proposito, e spero di dare soddisfacenti spiegazioni, perchè in 
sostanza le mie teorie sono quelle del Padre Secchi del quale 
ne ho usato perfino le parole. 

Egli adunque ed io eravamo in questa aspettazione, quando 
nel Settembre 1869 la Sacra Congregazione dei Vescovi, e dei 
Regolari, mi scrive — che il S.*" Canonico D. Roberto Ardigò 
« lungi dal mostrarsi docile alla proibizione del di lui opuscolo, 
fatta dalla Sagra Congregazione dell'Indice, invece mostrasi 
più baldanzoso, aggiungendo ai passati errori anche dei nuovi, 
con iscandalo dei buoni. » Quindi mi si prescrive di sospen- 
derlo a divinis fino a nuova disposizione della Santa Sede. 

Alla comunicazione del grave decreto il Canonico soggiunse : 
— quali sono gli errori che io insegno? Sono condannato 
senza essere sentito ? Pure per liberare Lei dai dispiaceri, e far 
conoscere, che io non sono indocile ai decreti dei Superiori, 
mi sottometto senza più alla sospensione a divinis, ma vedrà, 
che quando sarò dalla Congregazione dell'Indice darò soddi- 
sfacenti spiegazioni. — (luindi cessò di celebrare la Santa 
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messa, e si astenne scrupolosamente dairamministrazione di 
qualunque, Sacramento. 

Pubblicatasi la sospensione a divinis dell' Ardìgò fece senso 
spiacevole assai nella maggior ptrte del Clero, del popolo, 
non che delle classi più elevate. Perocché la vita del Cano- 
nico era cosi modesta, riserbata, e severa da tornare edificante 
ad ogni ordine di cittadini. La sua pietà ed il suo raccogli- 
mento nella Celebrazione dei divini misteri, e nella recitazione 
delle Salmodie era un vero esempio. Le stesse monache Or- 
soline nell'oratorio delle quali celebrò per qualche tempo la 
messa ne erano meravigliate, si che quando seppero la notizia 
della sua sospensione non sapevano crederla ripetendo: sospeso 
quel prete: sospeso quel prete, che celebrava la messa con 
tanta riverenza, da commuoverci profondamente: che era si 
buono e modesto 1 

QjLiindi cittadini rispettabili, e rispettabili sacerdoti mi sti- 
molavano a domandare grazia per il sospeso, anzi egli stesso 
l'Ardigò, scorsi alcuni giorni, mi pregava di adoperare perchè 
si fosse tolta la sospensione. 

Nel comunicare alla Congregazione dei Vescovi e regolari 
la esecuzione dell'ordine con mia del primo Novembre 1869 
instava perchè fosse rivocato il decreto della sospensione espo- 
nendo le buone qualità, e le buone intenzioni dell' Ardigò, ma 
non ne ebbi risposta alcuna. Replicai la domanda per mezzo 
del signor spedizioniere apostolico Pietro Sassi mio agente, ma 
poi da capo nessuna risposta né favorevole né contraria. 

Intanto il Canonico sentiva amaramente questo silenzio, ma 
pure si teneva ancora rispettoso. 

Frattanto io seppi di una segreta istruzione governativa a 
tutti i Procuratori del Re, Sindaci, Questori e Delegati di pub- 
blica sicurezza, la quale li ammoniva di non perdere di vista 
i Parrochi quando proclamassero dall'altare o dal pergamo la 
definizione della Infallibilità, e se prendessero da quella pro- 
clamazione occasione a parlar male del Re, e del Governo, 
applicassero ai medesimi la pena di una multa o di una pri- 
gionia. E però mi parve bene di mettere a giorno i Parrochi 
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della cosa affinchè non temessero dì proclamare il dogma 
della Infallibilità. 

Ne volli però consultare il mio Consiglio ecclesiastico, il 
quale trovò buono il mio intendimento. 

Se non che, ignoro il modo, si sparse voce per la Città, che 
il Vicario Capitolare, chiamati in Curia i più rispettabili del 
Clero, tenesse una adunanza nella quale aveva deciso di ade- 
rire alla definizione del Concilio, e di pubblicare dall'altare 
il dogma di fede, Tinfallibilità del Papa. — La notizia di- 
spiacque al Can.° (ritenendo esso vera l'adunanza) come che 
non vi fu chiamato, e quindi scrisse nella Gazzetta di Man- 
tova una breve protesta dichiarando, che egli non ammetteva 
Tinfallibilità del papa, considerandola come una vera stolie:^ia. 

(luesta protesta non fece quel male che alcuni hanno pen- 
sato, perchè fu avvisata effetto di violenta passione. E che 
infatti poco dopo non se ne parlava più perchè il popolo non 
ci pose mente e il Canonico non fece più motto. Di che non 
è da meravigliare, perchè negli anni passati esso teneva per 
la infallibilità del Papa dalla Cattedra (i). I Parrochi segui- 
tarono la loro strada e predicarono Tinfallìbilità avendone io 
stesso dato ad essi l'esempio proclamandola in Cattedrale dal 
pulpito in una spiegazione del Vangelo. 

Ma intanto cosa fare essendo già l'Ardigò sospeso a divinis, 
messosi silenzioso in una condotta morale castigatissima, se- 
vera come nel passato, e per nulla dogmatizzante contro l'in- 
fallibilità del Papa? 

Credevo doveroso di sospendere le pratiche che avevo riav- 
viate per mezzo del mio agente sign. Commendatore Sassi al 
quale per ciò scrissi che sospendesse ogni cura per ottenere 
clae fosse levato il decreto della sospensione a divinis, e feci 
conoscere al Canonico la mia disapprovazione. 

D'allora in poi le cose religiose rimasero quiete e tranquille. 



(i) Si noti che U dichiarazione dell' A. a cui qui si accenna riguardava l'in- 
fallibilità personale del Papa, come fu definita dal Concilio Vaticano. 
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Nessuno del Clero si mostrò ostile al dogma deirinfallibilità, 
e le popolazioni aderendo alle istruzioni dei loro Parrochi pro- 
cedevano liete nella fede del Padre loro e nella fedeltà e ri- 
verenza alla Santa Madre Chiesa ed all'infallibile e venerando 
suo Capo. (Segue di un suo giro per 25 parrocchie). 

Ma il canonico visto che dall'Indice non veniva alcuna do- 
manda e stanco di essere sospeso a divinis disse : non mi vo- 
gliono buon prete, sarò buon secolare, (luindi decise di se- 
colarizzarsi, e quindi nel giorno io aprile lasciati gli abiti 
ecclesiastici vesti come i secolari, e fece rinuncia spontanea 
al suo Canonicato. 

A questa particolareggiata narrazione del Martini, 
così si replicava dalla Curia romana: 

Ill.mo e Rev.mo Signore, 

Il dettagliato rapporto della S. V. in data dei 16 perduto 
Agosto sul contò del sacerdote Ardigò non poteva non pro- 
durre una dolorosa sensazione all'animo di questi E.mi Car- 
dinali Inquisitori Generali miei Colleghi, e sopratutto di Sua 
Santità cui venne esso umiliato. Dal medesimo rilevasi abba- 
stanza che il detto Sacerdote, se è fornito di molte preroga- 
tive, manca certamente della principale, cioè della umiltà, la 
quale, lungi Jall'opporsi alla vera e forte scienza, n'è anzi il 
principale ornamento. Le misure adottate sul di lui conto 
dalla Santa Sede movevano dal salutare intendimento di in- 
durlo a riconoscere e ripudiare gli errori perniciosi pubblicati 
colla stampa e dalla cattedra, e non è nella prassi della me- 
desima di aprire polemiche intorno ai decreti di censura che 
manda all'Indice. In quella vece egli ostinandosi si è ingolfato 
nell'altro errore di disconoscere e ripudiare pubblicamente la 
definizione dommatica dell'Infallibilità Pontifìcia, e per ultimo 
si è ritirato affatto dal santuario per menare vita scolaresca. 
È una grande verità pratica che di errore in errore si cade 



20 LIBRO PRIMO 



nell'abisso. Giova tuttavia sperare che il Signore nella sua 
misericordia sarà per ritramelo. Ma intanto è bene che l'au- 
torità ecclesiastica non trascuri le sue parti: ed Ella nel suo 
zelo e prudenza comprenderà bene quali esse siano; e perciò 
o direttamente o mediante qualche probo e dotto ecclesiastico 
istituisca delle pratiche presso il menzionato Sacerdote, e con 
modi soavi procurerà richiamarlo docilmente ai decreti della 
Santa Sede, ed a ritrattare l'articolo da esso pubblicato contro 
la infallibilità. Essa Santa Sede non esige sacrifici, ed accorda 
volentieri il perdono a chiunque mostrasi sinceramente ravve- 
duto. H confessare di avere errato, anziché nuocere, ridonda 
a sommo onore presso gli uomini. E FArdigò non può igno- 
rare i molti e splendidi esempi che in ciò hanno sommini- 
strato in ogni tempo e somministrano al presente uomini in- 
signi per pietà e per dottrina. Non occorre poi che Le dica 
quanto tornerebbe grato al cuore del Santo Padre in tante 
guise amareggiato, il ritomo all'ovile di questa pecorella. 

Sarà poi per me cosa gratissima se a suo tempo potrò ri- 
levare da un suo riscontro il risultato delle pratiche che Ella 
avrà esaurito sul proposito ; e intanto Le auguro da Dio ogni 
felicità. 



Roma, li 4 settembre 1871. 

C. Card. Patrizi. 



Di V. S. afF.ma per servirla 

Mr. Vicario Capitolare 
di Mantova. 

(A tergo, di mano di M.r Martini : « ricevuta il 1 5 ; risposto 
il 19, che farò il possibile per riuscire allo scopo desiderato). 



Era tanto V affetto dell' Ardigò verso il Martini, 
ch'egli voleva dimostrarsi capace di qualunque sforzo 
(l'afTetto e la gratitudine lo imponevano) per evitare 
all'animo di lui ogni dolore. Cedette pertaato alle in- 
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sistenze del Martini, e si recò dal nuovo vescovo 
di Mantova, Monsignor Rota; ma alle sue domande 
non volle rispondere se non evasivamente, evitando 
la discussione. Infine il Martini così rispose al Vati- 
cano circa l'esito di quelle pratiche che aveva dovuto 
tentare : 

Mantova, 20 febbraio 1872. 

Eminenza %e.ma, 

Mi reco a dovere di notificare a V. E. R.ma che prima che 
venisse a questa Sede mantovana M. Vescovo Rota Pietro, io 
tenni alcuni colloqui col Professore Roberto Ardigò Can. in 
questa cattedrale, per determinarlo a tornare alla Santa Chiesa 
Cattolica, e a ritrattare i suoi errori psicologici, e specialmente 
quello contro rinfallibilità del Papa. Nel terzo colloquio si . 
diede a vedere una commozione, lasciandomi qualche speranza 
di ravvedimento. 

In appresso un suo intimo mi diceva, che in Mantova non 
era sperabile il suo ritomo al Sacerdozio, e alla Chiesa, ma 
se fosse ottenibile, lo farebbe in altro luogo, volta che fosse 
traslocato in altra città. Il perchè io feci pratiche presso per- 
sone influenti affinchè avesse effetto. 

Al quale effetto ho fatto pratiche presso persone influenti 
presso il Ministero, e ne ebbi parole lusinghiere. 

Intanto venuto a Mantova il nuovo vescovo Monsignqr Pietro 
Rota, io lo misi a giorno della cosa dall'alfa all'omega, nulla 
tacendogli. Esso desiderò di vedere, e di parlare all' Ardigò in- 
caricandomi di adoperare che gli si presentasse. Il che feci. 
Segui il colloquio, nel quale l'Ardigò aperse rispettosamente 
l'animo suo a Monsignore. Egli gli manifestò il desiderio di 
altri colloqui!, e l'Ardigò promise che sarebbe stato sempre 
pronto alle vescovili chiamate. 

Io quindi lo confortai, come seguiterò a confortarlo, a cono- 
scere nelle azioni del Vescovo la volontà e la misericordia di 
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Dìo, che lo richiamano sulla via della salute : e non tardare 
di dare alla Chiesa il bello esempio di ritrattare Terrore suo 
ereticale abbracciando la verità dogmatica delFinfallibilità 

Il desiderio del Martini era pietoso: ma era oramai 
neirArdigò un dovere morale il superare, con la 
fortezza della risoluzione, quel senso infinito di do- 
lore che questa doveva inevitabilmente costargli. 



III. 



Solo chi conosce la dolce bontà dell'animo di Ro- 
berto Ardigò, e rivolge il pensiero alla tenerezza che su- 
blimava in lui la memoria della madre morta, e alla de- 
vozione che lo stringeva alla figura divinamente ama- 
bile del Canonico Martini, il quale aveva assistito come 
padre amoroso ad ogni moto della sua bella anima, — 
può intuire lo strazio a cui egli si costringeva quando 
compiva la solenne rinuncia. Egli stesso ci descrive 
l'angoscia allora provata, in una delle pagine più 
vivide della nostra letteratura, nell'aurea opera La 
morale dei positivisti. Ivi — sono parole del Negri — 
" si rivela la grandezza virtuosa dell'uomo „ — Oc- 
correva, egli scrisse, regolare la coscienza secondo 
le convinzioni nuove, e dichiararle altamente, anche 
deponendo le insegne ecclesiastiche. " Che fu un 
passo da morirne; poiché bisognava passare, si può 
dire, spietatamente sopra la memoria santa di mia 
madre, e sull'autorità per me solennissima e sul do- 



LA VITA DI R. ARRIGO 23 

lore di Monsignor Martini, e sulla riconoscenza che 
per lui sentiva. Perfino superare il ribrezzo che mi 
metteva il pensiero che la mia apostasia avrebbe 
prestata un' arena nuova e maggiore ai suoi veri, 
implacabili, potenti calimniatori. „ 
n 7 settembre 1870 così gli scriveva M. Martini: 

Caro Ardigò, 

Tu mi hai fatto piangere, ma non per gli imbarazzi, che 
mi hai creato, e per ì dispiaceri che mi piombano addosso da 
mohe parti: ma si per la tua posizione, la quale ti conduce a 
precipizio. Oggi non lo vedi : lo vedrai un altro giorno ; ma 
forse allora io sarò morto, e non avrai chi ti conforti. Basta, 
Iddio clementissimo, sapientissimo ti illumini, e ti aiuti al bene, 
e alla verità 1 

Affmo in Dio 

M. Martini. 



E fu questo, nel periodo della lotta più acuta, 
dopo la sospensione a divinis^ il primo forte dolore 
che M. Martini manifestava all*Ardigò ; nel quale non 
può dirsi che fosse meno intensa la tristezza che ne 
risentiva, e che traspare dalla caratteristica sempli- 
cità della lettera che segue, con la data del 10 set- 
sembre 1870. 



Veneratissimo Monsignore, 

Ha dovuto piangere per me? Lei pel quale io sarei pronto 
a dare la vita e sarei contento di darla? Non c'è nessuno al 
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mondo che io stimi ed ami quanto Lei. Nessuno cui io debba 
tanto. E con tutto questo io devo essere causa che Ella pianga ? 
Mai non è stato messo alla prova il mio animo e il mio ca- 
rattere come ora I Ma, Monsignore, non mi ha insegnato Lei 
ad essere un uomo di carattere? Monsignore! Lei me Io ha 
insegnato ed io l'ho imparato. Qualunque cosa mi costi, non 
dimenticherò i suoi insegnamenti. Non sono condotto da nes- 
suna passione: non ho nessun fine secondario. Ciò che mi 
muove, e ciò con un entusiasmo irresistibile, sono delie idee, 
che credo vere. E sono le idee di tutta la mia vita I Non decli- 
nerò né a destra né a sinistra; non a destra per far piacere 
ai furiosi di un estremo, non a sinistra per farlo a quelli del- 
l'altro. E quindi (ne ho piena fiducia) non cadrò in nessun 
precipizio. Ma se il precipiT^io è soltanto il male che mi può 
recare il livore pazzo dei ciechi miei avversari, questo non 
mi può far divergere neanco di un pelo dal cammino giusto 
che mi sono segnato. Che dice Monsignore ? Non fa cosi anche 
Lei ? E non mi ha insegnato a far cosi anche a me ? E non 
mi ha detto mille volte che questo veramente La consolerà, se 
vedrà che io sia un uomo di carattere; e non sarò cercatore 
di favori o di ricchezze, ma starò incrollabilmente per ciò che 
credo vero e giusto ? — Ma io cadrò in un precipizio, e Lei 
ne morrà di dolore ; ed io più non avrò nessuno che mi con- 
forti. — Monsignore, io spero, che sarà Lei che sopravviverà 
a me. Ma se dovesse avvenire (che Dio no'l voglia) quello che 
Ella dice, si tranquillizzi, ancora mi resterà un conforto. Mi 
conforterà la sua memoria, mi conforterà l'approvazione sua 
dal cielo, mi conforterà, immensamente mi conforterà, la co- 
scienza di aver fatto il mio dovere, di averlo fatto fortissi- 
mamente. » 



Non meno significativa, per il contrasto degli af- 
fetti nell'unità oramai solida dell' idea informativa 
della nuova anima dell' Ardigò, è la lettera con la 
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quale egli partecipava al Martini la decisione defi- 
nitiva: 



7/4 '7'. 
IH.nio e Car.mo Monsignore, 

Non Le scrivo per rispondere alla sua ultima lettera, che 
mi ha proibito di iario. Le scrivo unicamente per comuni- 
carie una determinazione che sono stato nella dolorosissima 
necessità di prendere. 

Per me, se da una parte metto tutto il mondo e dall'altra 
Lei solo, trovo che ha più peso non il mondo tutto insieme, 
ma la di Lei persona. E di gran lunga. E se ho esitato a 
prendere la determinazione di cui ho da dirle, dipese sopratutto 
dal pensare a Lei. Mi sono tornate alla mente tutte le me- 
morie oltréraodo care del mio passato con lei: Quingentole, 
Ostiglia, il Palazzo del Vescovo, il Seminario, Casa sua, il 
Duomo; quante e quali memorie! Mi si è ridestato, come rin- 
novandosi vivissimamente tutto d'un tratto, l'afietto immenso 
che ho per Lei : per Lei, al quale invano cerco al mondo per- 
sona che sì somigli, per la grandezza e la sublimità dell'animo, 
neanco di lontano. 

Ma alla fine, ciò nulla ostante, essendo le ragioni tali che 
non mi permettono altrimenti, ho dovuto mio malgrado de- 
cidere. Ho dovuto decidere di svestire l'abito ecclesiastico. Di 
svestire l'abito, non di mutare la vita e i costumi ; che in ciò 
non ci potrà essere nulla mai che possa farmi cambiare mai da 
quello che sono sempre stato. 

Avrei io potuto non prendere la determinazione suddetta? 
Non solo non c'è più speranza di essere riammesso in chiesa; 
ma Lei sa in che conto io sia tenuto da quelli che vi coman- 
dano. Ritenendo il vestito, anziché far del bene, farei del male. 
Per alcuni forse sarebbe motivo di scandalo, per altri occa- 
sione di calunnia, per molti certo motivo di maldicenza contro 
di Lei. Io sarei un egoista e senza alcuna delicatezza, se non 
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mi tirassi da disparte, e restassi come una testimonianza dei 
suoi nemici contro di Lei. 

Monsignore, io non posso pensare senza sentirmi lacerare 
il cuore, all'impressione che queste cose devono fare su Lei 1 
Ma potevo io fare diversamente? 

Potrò io venire a darle un bacio anche quando sarò vestito 
da secolare? Monsignore, scrivendo queste parole mi cadono 
le lagrime sulla carta. Se io non fossi ritenuto degno di più 
comparirle dinanzi, non per questo cesserò di volerle bene, 
immensamente, sempre; più a Lei solo che a tutti gli altri 
uomini tutti insieme. 



L'aft.mo suo 
Prof. Roberto Ardigò. 



Il Martini, il giorno successivo (8 aprile 1871), 
così gli rispondeva: 

Caro Roberto! 

Io potrò piangere amaramente, ma cessare di voler bene, è 
impossibile. Io seguiterò S. Giovanni l'Evangelista, il quale 
ansioso va in cerca del suo figliuolo, e visto come gli fuggiva 
si gittò in ginocchio, colle braccia aperte chiamando al suo 
cuore il fuggente, ed assicurandolo che sarebbe morto di do- 
lore, se non fosse ritornato a Lui, che lo amava come prima. 

AfF.mo in Dio, e di cuore 
L. Martinl 



L'affetto intenso dell* Ardigò per il Martini gli tron- 
cava a mezzo e quasi gli sviava la parola; queUa 
parola con la quale egli sapeva che avrebbe ama- 
reggiato tanto Tanimo del Martini quanto nel più te- 
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nero padre la notìzia d*una grave sciagura che avesse 
colpito il figlio suo. Era infatti '" precipizio „ per il 
Martini ciò che per TArdigò era " redenzione „. 

Ma non è inutile, a rendere manifesto T animo 
dell' Ardigò verso il Martini, e a dare quindi ancor 
maggiore risalto alla lotta acerrima che in lui si 
svolgeva nell' abbandonare quella fede che il Mar- 
tini gli aveva amorosamente istillata, e che egli ora- 
mai ripudiava come falsa e perniciosa, — il ripro- 
durre ancora im documento. 

Alessandro Luzio aveva pubblicato nel Corriere 
della sera del 15 maggio 1903 alcuni brani delle 
lettere, da noi qui riportate, che si riferiscono alla 
conversione dell* Ardigò. Questi nel giorno succes- 
sivo esprimeva al Luzio il suo sentimento nei ter- 
mini seguenti: 

Egregio S.^ Lu^io^ 

Ieri un mio conoscente mi portò a casa, perchè Io leggessi, 
il di Lei articolo « Nel centenario di Mons. L. Martini », in- 
serito nel Corriere della Sera, Quale impressione! E gliene 
devo scrivere. Ma dove cominciare sentendo di avere tante 
cose da dirle? Leggendo, la commozione si faceva tale che, 
malgrado ogni sforzo per trattenermi, stante la presenza di un 
estraneo, ad ogni tratto le lagrime m'impedivano di prose- 
guire. Il ritratto cosi vivo e verace fatto da Lei dell'anima di 
quel Santo rievocava fortissimamente i sentimenti caldissimi 
già vissuti, e non potevo più padroneggiarmi. E che ho da 
dirle della benevolenza colla quale Ella si è compiaciuto di 
esprimersi a mio riguardo? Non mi basta la parola per di- 
mostrarle con quanta gratitudine io senta di doverle corri- 
spondere 
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Lo stesso A. Luzio, nell'articolo citato, commenta 
largamente la grandissima stima che il Martini nu- 
triva per FArdigò fino dai primi anni in cui lo aveva 
presso di sé. 

« Sfogliando — egli scrive — il carteggio del Martini trovo 
un grosso pacco di lettere, su cui egli ha segnato di suo 
pugno: Tarocchi e Ardigò. Quel dossier racchiude precisa- 
mente la storia della giovinezza di due condiscepoli, sortiti a 
cosi luminoso, ma cosi disforme avvenire ; e l'esaminare quei 
documenti non m'è parso indiscreto, poiché ne esce illuminata 
di purissima luce la figura dell'eminente filosofo, di cui vanno 
giustamente orgogliosi l'Ateneo di Padova e il pensiero ita- 
liano 

« Il Tarocchi, che mal dissimulava più tardi la sua scon- 
finata ambizione, aveva, a quanto pare, nella sua gioventù 
una non finta modestia e una accorata sfiducia nelle sue forze. 
Le prime prove fatte in discussioni pubbliche — alla scuola 
del famoso padre Passaglia — non erano state lusinghiere per 
lui ; non si sentiva abbastanza padrone della parola : « la sua 
natura ed indole della sua mente» non gli sembrava adatta 
alle alte speculazioni filosofiche.... e perciò nel gennaio 1856 
concludeva mestamente col pregare il Martini di farlo richia- 
mare in patria, in ambiente più modesto, più consentaneo alle 
sue mediocri attitudini! 

« Bastarono pochi anni a far sparire queste apprensioni del 
Parocchi : e i suoi colleghi di Mantova sentirono, a loro spese, 
quale acre smania di salire ad ogni costo lo invadesse. Po- 
stergando ogni riguardo di gratitudine, osteggiò in mille guise 
il Martini, che superiore personalmente ad ogni attacco, venne 
colpito ne' suoi protetti e nell'opera sua di vicario capitolare. 

« Un bel giorno giunse fulmineo da Roma l'ordine al Mar- 
tini di mettere alla porta tutti i professori del Seminario — 
rei di seguire le tradizioni del Tazzoli e di mostrarsi ben ac- 
cetti al nuovo Governo italiano instaurato a Mantova —; e 
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fu convinzione generale che il colpo partisse dal Parocchi, 
contro il quale si levarono, da parte de* perseguitati, proteste 
fierissime ». 



La nobiltà stessa dell'animo del Martini rendeva 
naturale e sacro rattaccamento suo all*Ardigò; e 
questi lo ricambiava di eguale tenerezza scorgendo 
in lui l'esempio vivo delle più elette virtù, di quelle 
virtù stesse per le quali non fu benevola verso il 
Martini (e se ne hanno traccie pur nelle lettere ri- 
portate) la Curia romana. 



« La curia di Roma — continua il Luzio — che lasciò sa- 
crificare dair Austria i preti- patrioti senza neppure un timido 
tentativo di salvarli, ha visto sempre malvolontieri l'apoteosi 
dei martiri di Belfiore; e non perdonò a mons. Luigi Martini 
d'aver scritto il Confortatorio — quell'aureo libro che, senza 
i suoi difetti di forma, avrebbe potuto persin superare il suc- 
cesso delle Mie Prigioni del Pellico. 

Il Confortatorio — ne ho irrefragabili prove — corse il ri- 
schio d'esser messo all'indice I C'era a Roma tutta la buona 
intenzione di condannarlo, ma non s'ebbe il coraggio, temendo 
di sollevare in tutt' Italia un grido di sdegno. Ma la Congre- 
gazione dell'Indice non risparmiò amarezze ed umiliazioni al 
Martini, conturbandone la veneranda canizie e strappandogli 
la promessa di impedire — per quanto era in lui — la dif- 
fusione del libro, duando il Martini mori, gli si trovarono 
circa duemila esemplari invenduti della ricercatissima operai 

La persecuzione al Martini non era soltanto un'offesa al 
sentimento italiano, ma anche un atto di sconoscenza sacrilega 
verso una di quelle angeliche creature che hanno maggior- 
mente onorato la natura umana. 

Mons. Luigi Martini ricorda il vescovo de' Miserabili di 
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Victor Hugo, con Tunica differenza che in lui s'incarnavano 
realmente le virtù immaginate da un poeta paradossale. 

L'animo suo racchiudeva tesori di bontà inesauribile. Avrebbe 
potuto sdraiarsi nell'agiatezza, e fu sempre povero, perchè tutto 
il suo — denari, derrate, vesti — donava a' traviati, agli in- 
digenti. Lo si incontrava non di rado con de' fagotti da por- 
tare in qualche stamberga: una notte le guardie, immaginando 
chi sa quale raggiro ladresco nascondesse un'ombra nera, curva 
sotto un pesante fardello, scopersero il Martini che recava a 
un malato il suo materasso. 

In casa sua non v'era mai più d'un lenzuolo, più d'una 
camicia : e i ladri vi passeggiavano liberamente, fornendosi di 
quel che loro più talentasse. Se egli li coglieva sul fatto, 
l'unico suo rimbrotto consisteva nell'esclamare : « Perchè ru- 
bare quello che io vi avrei spontaneamente donato, appena 
richiesto ? » 

Una notte dei furfanti assalirono per via lui e il suo vi- 
cario: tra tutti due non avevano indosso che pochi spiccioli, 
e gli aggressori, imbestialiti, si sfogavano in bestemmie. Mar- 
tini li redarguisce con una predica che ne tocca l'anima, se 
li conduce sino alla canonica, dove dà loro ogni ben di Dio 

— va a destare un ricco conoscente per ottenere in prestito 
un po' di denaro da regalare a quei malviventi, che gli ave- 
vano promesso, sinceramente commossi, di emendarsi. 

La sua bontà ispirava simpatia anche ai pretoriani dell'Au- 
stria: ed egli potè avvertire in tempo — purtroppo inascoltato 

— il Tazzoli perchè provvedesse alla sua salvezza; ebbe più 
tardi dal Culoz un lascia-passare cosi formulato : « Dem Dom- 
herrn Martini wird gestattet zu jeder Zeit und Stunde die po- 
litisch Insitzenden zu besuchen ». (« Al signor canonico Mar- 
tini viene concesso di visitare i detenuti politici a qualsiasi 
ora e tempo »). 

Per alleviare la sorte dei prigionieri tutte le tamiglie face- 
vano capo al Martini, che raccolse religiosamente ogni me- 
moria ed ogni reliquia de' martiri — da lui scortati al sup- 
plizio, soffocando eroicamente l'ambascia ineffabile del suo 
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cuore. Eran mesi e mesi di abbattimento, che susseguivano a 
quegli sforzi sovrumani su sé stesso. 

Né fu solo di fronte alle ferocie dell'oppressione straniera 
che emerse il coraggio del Martini: il suo ministero sacer- 
dotale gli porse spesso occasione di applicare alla lettera — 
dinanzi a qualsiasi prepotente — i precetti che il cardinale 
Borromeo esponeva indarno a Don Abbondio. 

La carriera di mons. Martini si inaugurò appunto con un 
episodio identico a quello su cui s'imperniano i Promessi sposi. 
duand'era parroco a Levata, gli fu imposto con minacele di 
morte da un don Rodrigo rurale di non celebrare certo ma- 
trimonio: e il Martini rispose affrettando le nozze, dopo avere 
predisposto il suo testamento, che si rinvenne ancora suggel- 
lato tra le sue carte, con la scritta : « da aprirsi in caso di mia 
uccisione ». 

Poche ore di sonno, scarsissimo cibo, era quanto il Martini 
concedeva a sé stesso, a sollievo di una giornata piena di cure 
— spesa al tavolo, al confessionale, al letto d'infermi; nella 
sua salettina di ricevimento, sempre affollata di sollecitatori; 
nell'Istituto delle Piccole derelitte, da lui fondato e mantenuto 
con privazioni indicibili; e soprattutto nel Seminario vesco- 
vile^ affidato alla sua direzione. 

Chi guardi l'austerità della vita, la purezza degli intenti 
dell'insigne filosofo mantovano, dovrà riconoscere quanto pro- 
fonda e durevole traccia abbia lasciato su di lui l'esempio 
del Martini: quanto gli abbia giovato il crescere a quella 
scuola di tolleranza, di abnegazione, di carità evangelica eser- 
citata senza riposo e senza ostentazione. 

Certo per l'osservatore, per lo psicologo, é di grande inte- 
resse veder ravvicinate nella vita reale queste due figure in 
apparenza cosi diverse e che pur hanno tra loro un legame 
ideale, poiché l'Ardigò scrivendo la Morale dei positivisti dovè 
pensare melanconicamente ai miracoli di altruismo che il suo 
buon Martini aveva saputo attuare, senza sforzi di ragiona- 
mento, nella divina semplicità della sua fede. 
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« Religioso nel modo più ortodosso — scrisse stupendamente 
TArdigò del Martini — egli faceva consistere la sua religiosità 
soprattutto nel sentimento eroico del tene, 

« Un di nella sua breve passeggiata vespertina io l'accom- 
pagnavo, quando, giunti sulla piazza del pallone, egli si ferma 
a guardare la torre dello Zucchero, che di là si vede pendere 
alquanto, e dice a me : « Ma guarda che pende I Ci andresti 
tu lassù ? » Ed io a rispondere : « Bella fadiga ! » Ed egli al- 
lora: « E io proprio no. Mi sento le vertigini solo a pensarlo». 
(Ed era vero, perchè di tempra più impressionabile di una 
giovinetta paurosa di tutto). Se non che dopo un po' di pausa 
soggiunse: « Ma però piano un poco: ci sarebbe un caso che 
vi andrei, cioè se vi fosse un qualche infelice lassù, che avesse 
bisogno dell'opera mia». — «A queste parole — continua 
l'Ardigò — « io tacqui colpito da un senso di ammirazione, 
che mi commosse fino a venirmi le lagrime agli occhi. E feci 
questa riflessione: Quest'uomo non ha il coraggio d'un fan- 
ciullo, ma se gli si presenta l'idea di fare un benefizio, questa 
idea lo esalta, gli fa correre un fremito pei nervi, glieli tem- 
pera io modo che sente di potere più che qualunque altro 
coraggioso. Oh, sublimità dei sentimenti coraggiosi I Oh, su- 
blimità degli uomini che per essi acquistano la virtù dell'eroi- 
smo, che li trasmuta in esseri diversi da tutti gli altri I » 

E conclude: 

« Solo cosi si può spiegare come il Martini potesse reggersi 
nell'accompagnare i sentenziati a morte, nell'accompagnare 
persino il giovane Orioli, che egli tanto amava. Avrebbe avuto 
coraggio una madre ? » 



IV. 



Roberto Ardigò lasciava le insegne della fede non 
più sua, per rispetto a questa fede stessa, e in os- 
sequio all'altra che in lui si era andata maturando. 
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Non gettò egli la tonaca per un impeto di folle 
passione, ma la svestì per una lenta elaborazione 
d'idee, lungo la quale Turto facile contro le opposte 
dottrine avvalorava in lui la meditazione personale, 
e acuiva il bisogno di dare al pensiero un as- 
setto definitivo, e di fare che a questo corrispon- 
desse la stessa esteriorità della vita. Dovea neces- 
sariamente apparirgli, mano mano che il pungolo 
della critica gli svelava gli errori della dottrina filo- 
sofica tradizionale, Tinsopportabilità d'ogni equivoco; 
doveva egli educare in sé stesso, cosi aspramente 
contrastato dai vecchi pressoché indomabili affetti, 
la forza del carattere quale era necessaria per ab- 
bandonare a qualsivoglia costo la via seguita, e con- 
sacrare, con Tatto solenne dell'aperta conversione, 
il principio — che fu l'emblema di tutta la sua vita — 
della sovranità assoluta del vero. Basta leggere del 
resto la confessione ch'egli scrisse nel III voi. delle 
Opere (pag, 371-373 dell'ed. 1901), sopra accen- 
nata, per scorgere nell'impareggiabile semplicità 
del sentimento ivi impresso, la schiettezza con la 
quale si risolveva il dissidio di cui fu teatro la sua 
coscienza. 

Gaetano Negri che fu dell' Ardigò ammiratore sin- 
cero, e che delle Opere di lui più volte nei suoi 
Scritti espresse un entusiastico giudizio, così ne 
tratteggiava la conversione: 

" La liberazione, meglio ancora la scoperta ch'egli 
fece di sé stesso, é uno degli episodi più sugge- 
stivi ed interessanti nella storia del pensiero mo- 

3 
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demo. Il pensatore, che era in lui, era stato così 
ben nascosto sotto il teologo, che, per lunghi anni, 
egli stésso non si era accorto della sua esistenza. 
Ma, a poco a poco, il teologo si immiseriva, si dis- 
solveva. Venne il momento in cui si sciolse del tutto, 
ed ecco apparve e rimase in piedi, libero nelle sue 
mosse, il pensatore, un pensatore fortissimo, conse- 
guente, vigoroso, forse troppo originale, perchè gli 
sia resa la dovuta giustizia dal tempo e dal paese 
in cui vive.... Nella storia delle conversioni, la più 
interessante di tutte le storie, per chi voglia cogliere 
nei suoi movimenti segreti la vita dello spirito umano, 
io non vedo altra conversione, la quale, per la su- 
bitaneità della trasformazione radicale, sia parago- 
nabile a questa dell' Ardigò, se non è quella che av- 
venne quasi or son venti secoli, sulla via di Da- 
masco. — Nel momento in cui egli sentì che Tinfl- 
nito non è fuori dell'universo, che T infinito è nel- 
l'universo, e che, pertanto, il trascendente gli diven- 
tava inutile e dannoso, perchè non era una condi- 
zione per porre l'infinito, era, anzi, una condizione 
per escluderlo, in quel momento, la teologia, come 
un cadavere secolare, portato improvvisamente alla 
luce ed all'aria, cadde in polvere, ed il pensatore si 
trovò al fianco, al posto del cadavere, la viva figura 
della realtà „ (1). 

Nessim motivo che non avesse origine dallo spi- 
rito d'indipendenza del pensiero (il cui svilupparsi 



(i) Nel jo.^ anniversario di R. Ariigd. Torino, Bocca, 1898. 
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TArdigò dovette anche alla copiosa lettura dei filo- 
sofi della Scolastica) determinò la crisi del suo spi- 
rito; ed è questo un fatto che caratterizza la 
sua conversione, rendendola essenzialmente umana 
e splendidamente spirituale. Non la determinava 
per sé stessa l'ostilità del Clero e della Curia, 
che questa ostilità era già Teff'etto del primo accento 
di ribellione ch'egli aveva pronunciato fino dal 1869; 
né influì punto, come si volle insinuare dai malevoli, 
il dispetto per vedersi superare nella gerarchia ec- 
clesiastica dal suo competitore Parocchi. Basti con- 
siderare, a questo proposito, che il Parocchi nel- 
l'aprile 1871, quando l'Ardigò svestiva l'abito, non 
era che il semplice parroco di S. Gervasio, essendo 
stato creato vescovo solo il 4 ottobre successivo. 
Del resto non é inutile riferire, contro la stolta ca- 
lunnia, la risposta che dava lo stesso Ardigò, e che 
fu pubblicata nel Risveglio liberale di Mantova del 
1° marzo 1903. 

ce Correre il palio a chi salisse più presto i gradini della 
gerarchia ecclesiastica? Ma che 1 Una sola fu sempre la preoc- 
cupazione della mia vita: quella di avere Tagio di attendere 
a' miei studi prediletti. Aspirare io a fare il vescovo? Per ca- 
rità I Piuttosto rimanere sempre, come pure sono stato da prin- 
cipio, un semplice maestro elementare. Ah sii L'Articolista 
non lo immagina il temperamento che sono io. 

Per anni e anni a Mantova (e mi rallegro tutto a pensarvi 
e come a un tempo di vita proprio secondo i miei gusti), 
finita la scuola alle 3 o alle 4 dopo il pomeriggio, e man- 
giato un poco a casa, io usciva dalle porte della città con un 
libro in tasca e carta e matita, e mi aggirava solitario, a mio 
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agio, senza seccature attorno, fosse pure d'estate col gran 
caldo, sulle rive dei laghi, fermandomi talvolta in qualche 
insenatura ombrosa delle alture che li circondano, e prepa- 
randomi in mente il tratto del mio libro in formazione che 
doveva far seguito ai tratti già scritti. E sull'imbrunire, lieto 
del fardello delle fatte meditazioni che portava meco, tornava, 
tutto polveroso e inzaccherato, a casa a fare un po' di cena, 
per passare poi al Caffè del Corso a giuocare un paio d'ore 
al bigliardo. E quindi una buona dormita, e alzarmi la mat- 
tina assai per tempo a scrivere quanto aveva pensato il po- 
meriggio precedente, e godere cosi che un po' alla volta ve- 
nisse fuori un libro da lanciare al pubblico, come una sfida 
ai pregiudizi tradizionali; di lanciarla colla fiducia confortan- 
tissima della più salda e imperitura convinzione. Altro che il 
gusto di fare il vescovo 1 » 



La conversione dell' Ardigò fu (valga il ripeterlo) 
un omaggio alla sincerità deUa fede stessa religiosa; 
e questa egli amò anche più tardi come un dolce 
ricordo, e la rispettò sempre scrupolosamente in co- 
loro che in sé la custodiscono come un tesoro del 
proprio spirito. 

Incontratosi un giorno a Mantova, nei primi anni 
della conversione, in un suo affezionato amico. Don 
Squarza, questi gli chiese trepidante : " Ma è dunque la 
scienza contro la fede? „ L'Ardigò non rispose con 
il sarcasmo dell'ateo di professione, o come, dicia- 
molo pure, avrebbe risposto un fanatico della fede, 
ma con il garbo e il senso positivo e umano del 
psicologo, interprete sagace dei segreti dello spirito : 
rispose così da non privare quell' anima verginale 
della quiete che le dava la fede. " Sarei stato — 
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egli mi diceva — verso lui crudele, come verso il 
Martini, la madre, la sorella mia, se in qusdimque 
modo mi fossi mostrato ostile contro la fede che li 
confortava. „ 

È tradizionale a Padova, dov'egli insegna oramai 
da più che 25 anni, la sua fine e costante tolleranza 
verso gli uomini religiosi. Se ne fece un cenno anche 
recentemente, in due articoli, il primo del prof. Ales- 
sandro Levi, l'altro del dott. Ludovico Limentani, i 
quali, avendone per più anni seguito il corso delle 
lezioni, sono tanto buoni testimoni, quanto sono del- 
l' Ardigò valenti discepoli: 

« Mai un di quest'uomo, — cosi il Levi — che ha scritto 
tante opere belle, che ha compiuto tante cose grandi (la sola 
sua conversione è tale atto, che avrebbe potuto gonfiare d'or- 
goglio tanti cuori men semplici e puri del suol) mai que- 
st'uomo parlò di sé o dei suoi lavori ai suoi scolari. Mai un 
istante i molti sacerdoti, che devono frequentare le sue lezioni, 
udirono dalla sua bocca una parola men che rispettosa per 
la loro veste, men che deferente per la loro fede. Un giorno 
in iscuola, iniziatasi ima discussione (una lezione per setti- 
mana era destinata alla dilucidazione delle nozioni esposte 
antecedentemente, e alla critica di esse) un giovane sacerdote 
espose, con tono battagliero, le sue idee naturalmente con- 
trarie alle opinioni dell' Ardigò. Questi si mostrò pieno di be- 
nevolenza per l'ardente contradittore, dicendogli che apprez- 
zava la sua sincerità, che egli stesso aveva una volta condiviso 
quelle medesime credenze, e che si compiaceva di vederle so- 
stenute da altri con quella stessa franchezza, con cui il pro- 
gresso del suo pensiero avea portato lui ad esporre idee 
diverse e contrarie, quelle convinzioni che un tempo a lui 
stesso erano state care. » (Ga:(^etta di Fene:(ia, ii febbraio 1906). 
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E il Limentani: 

« A Padova, la figura forte e soave del vecchio glorioso e 
modesto ebbe tosto ragione delle diffidenze e dei sospetti fo- 
mentati dallo spirito settario, e sempre egli vide intorno alla 
sua cattedra frequente e severo concorso di giovani. Aspetta- 
vano molti, anche in buona fede, con desiderio o con paura, 
di trovare in lui un bestemmiatore volgare che irridesse alle 
cose sacre o sfruttasse ambiziosamente la nobiltà della sua 
rinuncia eroica a fine di richiamo o si servisse delle lezioni 
di storia della filosofia come di un pretesto per fare propa- 
ganda di ateismo o, che sarebbe stato peggio, di anticlerica- 
lismo. 

«Li ingannava la paura o il desiderio: e dovette prenderli 
grande stupore quando videro ch'egli si limitava a ricostruir 
nelle loro linee più generali e a lumeggiare con sobrie con- 
siderazioni critiche le concezioni filosofiche maggiori, sempre 
studiandosi di non mettere in rilievo, nonostante le frequenti 
esortazioni dei discepoli, Topera propria, i resultati originali 
del suo pensiero fecondo. E questo è tanto vero che dei molti 
ecclesiastici inscrìtti nella facoltà di lettere della Università di 
Padova quasi tutti quelli che aspirarono alla laurea di filosofia 
presentarono a Roberto Ardigò le loro dissertazioni. Tanto 
può la bontà del cuore unita con la grandezza deirintellettol » 
(// Resto del Carlino, 13 febbraio 1906). 

Rispettò la fede ingenua della sorella Olimpia, 
nella quale vide riflettersi per lunghi anni (1) la fede 
santa della madre morta; e la rispettò pure in coloro 



(i) Olimpia moriva a Padova di anni 70 nel 1903. Degli altri tre fratelli, 

uno, Giovanni, era morto di circa otto anni a Mantova; Federico, che com- 

attè a S. Martino nell'esercito regolare, a Capua con Garibaldi, morì di circa 

30 anni intorno al 1890 a Soraaglia nel Lodigiano, dove era farmacista ; Giulio, 

intagliatore in legno, mori a Padova di anni 72 nel 1904. 
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che lungi dal ricambiare di egual sentimento la fede 
sua, cercarono (e incessantemente) di turbarla, talora 
toccando, con parola profanatrice, i sentimenti più 
sacri, e tentando pur con l'insidia la serena for- 
tezza del suo carattere. 



V. 



Pari al senso della più mite e delicata tolleranza 
delle altrui opinioni religiose, è nelFArdigò il senti- 
mento della indipendenza. E poiché chi è forte di virtù 
non infinta sa di poterla anche apertamente dichia- 
rare, con quell'orgoglio ch*è diritto dei saggi, di- 
chiarò egli stesso (contro un'altra delle molteplici ma- 
lignazioni di cui il suo nome fu bersaglio) di non es- 
sersi mai inchinato ad alcuno — come vorrebbe 
l'uso — in ragione del suo potere: " anzi — egli dice 
— non ho mai temuto di chiamarmi indipendente, non 
solo dal governo (che si può fare senza rischio) ma 
anche ddle sètte e dai partiti dominanti, che sono 
quelli in Italia, onde uno può avere dei vantaggi, e 
può salvarsi dalle persecuzioni „ {V Adriatico del 
3 settembre 1903). 

Nessuno può disconoscere nell'Ardigò questa sua 
virtù; ed è superfluo riportare qui qualcuno dei molti 
scritti che apparvero di quando in quando come a 
celebrare in riparazione alla miseria morale dei 
più (che vuole essere grandezza ed è spesso 
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protervia), le doti insigni del nostro amato maestro. 
Solo riporterò, come sintetica espressione di un con- 
senso che si può ormai considerare come universale, 
un cenno che si legge nel giornale // Veneto del 
28 gennaio 1906: 

«Tutti amano il mite vegliardo, il probo uomo, sempre 
pronto a lenire un dolore con dolce parola e, dove può (debba 
pur costargli un sacrificio), con pronta opera. Nella bianca 
testa di Lui, coronata dall'aureola di grande filosofo, che gli 
stranieri medesimi gli hanno decretata, ferve tuttora il gio- 
vanile entusiasmo della scienza. Poco, assai poco è stato il 
compenso delle lunghe vigilie dell'Ardigò, solitario ora, come 
sempre: a Lui non si schiusero le aurate porte dei supremi 
Consigli e delle solenni assemblee legislative. Quando, avan- 
zandosi gli anni della vecchiezza, il maestro aveva maggior 
bisogno di comoda vita, niente chiese, e niente ebbe. Fu in- 
signito, è vero, di alcuno di quegli onori, a cui tanti imberbi 
pare che giungano per diritto divino 1 (i) Egli continuò tran- 
quillo nella sua via, meditando e scrivendo: due operazioni 
da lui giammai disgiunte. Fu senza agiatezza, e tale resta a 
78 anni ; meritava sommi onori, e non li ebbe. Ma il vecchio 
maestro, a cui gli anni non fiaccarono la mente, sa che gio- 
vani e provetti pensatori lo tengono per duce, ed è sua grande 
consolazione a forti pugne del pensiero guidare tuttora i forti. » 

Nel lenire anche con l'opera (sebbene gli sia sem- 
pre stata crudamente contesa dalle modestissime con- 



(i) Si accenna alla namina a socio corrispondente dell'Accademia dei Lincei, 
che TA. ebbe a 76 anni, dopoché la proposta di accoglierlo nell'alto consesso 
fu più volte respinta. 

Il giorno 21 aprile 1906 R. Ardigò fu nominato socio corrispondente del- 
Vhtiiuto di Francia (Accademia di scienze morali e politiche) ; e successiva- 
mente ebbe la nomina molto onorifica di socio onorario deWIsHtuto Veneto. 
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dizioni economiche) i dolori altrui, e nel soccorrere 
tacitamente agli altrui bisogni, egli riproduce il lumi- 
noso esempio offertogli dal Martini, dimostrando col 
fatto ciò ch'egli scrisse nella Morale dei positivisti 
circa le virtù umane, che, cioè queste, quando sono 
sincere, sussistono per sé medesime, e più nobili, 
all'infuori d'ogni apostolato religioso, d'ogni spe- 
ranza di premio. 

Degli onori, e del denaro (1), l'Ardigò non si 
dette mai pensiero, come di cose che fossero troppo 
al di sotto delle sue cure maggiori, che furono co- 
stantemente per gli studi e per le opere della privata 
bontà. 

«D'altra parte, meglio cosil 

La scusa che resta sempre a* suoi avversari implacabili — 
che cioè non fu da lui mosso mai un dito per ottenere di- 
gnità, cariche, onori, è in pari tempo il vanto più bello di 
Roberto Ardigò. dual cosa mai più splendida del suo superbo 
isolamento? Oh, se egli avesse voluto, dopo aver gettato la 
tonaca, prendere atteggiamenti eroici e chieder l'applauso delle 
folle al suo gesto: se egli avesse limosinato il favore e l'ap- 
poggio delle sette razionalistiche, dei Sant'Uffizi del laicismo 
liberale, quanto facile sarebbe stato a lui percorrere tutto il 
cursus honorum ì Ma Roberto Ardigò è troppo superiore alle 
piccole miserie e alle piccole viltà dell'opportunismo faccen- 
diere. » 

{La Libertà^ Padova, i8 maggio 1904). 
Allo stesso amore d'indipendenza, e al disdegno 



(i) Cfr. Ntì yo.° Anniv. già cit., pag. 262 
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d'ogni compromesso, come pure all'abito della soli- 
tudine, conforme alla quiete feconda del suo infati- 
cato pensiero, devesi la costante riluttanza dell'Ar- 
digò a militare nelle lotte politiche. Professò sempre, in 
verità, sentimenti democratici (dei quali sfolgora pure 
talora Topera sua di scrittore), ma si tenne sempre 
con ingenua fierezza nella purità dei suoi ideali squi- 
sitamente umaniy rifuggendo dalle meschine contese. 
Così quando il partito ultra-democratico di Mantova 
nel 1883 decretò di non associarsi a coloro che vo- 
levano prendere parte al pellegrinaggio alla tomba di 
Vittorio Emanuele a Roma, egli per contro aderì, senza 
temere le ire del partito prevalente. " Male — egli 
osserva — mi saprei orientare nell'attuale confusio- 
nismo politico ^. E al Luzio così scriveva il 5 di- 
cembre 1883: "....Evviva le posizioni nette: chi le 
vede, le ama, e sa tenervisi come lei. Chi ha* corpo 
ed anima per vedere ed amare le posizioni nette 
indovina infallibilmente la propria e quella degli 
altri „. 

Al Luzio stesso che nell'anno successivo gli comu- 
nicava il proposito di sostenerne la candidatura al 
Consiglio comunale di Mantova, così scriveva il 
5 luglio (1884): 

Treg.mo Signor Lu^Wy 

Le sono gratissimo della lettera che si è compiaciuto di 
scrivermi. Ringrazio il Comitato per la proposta onorevolis- 
sima che mi fa. E nulla mi impedirebbe di assentirvi, se non 
fosse il proposito di non accettare più mai, qualunque cosa 
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avvenga, nessun incarico pubblico. E in questo proposito tanto 
più sono fermo quanto meno mia è la colpa di essermici de- 
ciso. L'esperienza mi ha dimostrato che la mia opera sarebbe 
avversata infallibilmente tanto a destra quanto a sinistra. So- 
pratutto penso oggi che, vecchio ormai e stanco, il poco di 
tempo e di forze che mi resta non devo sciuparlo in ciò che, 
per fruttare, dipende dal suffragio altrui, che sempre mi fu 
negato ; e devo invece impiegarlo in ciò che, per essere utile, 
non ha bisogno del permesso degli altri. 

Io credo Lei un galantuomo e un uomo serio ; dirò di più, 
La credo più radicale di molti sedicenti democratici. Per questo 
mi prendo la libertà di esprimermi apertamente. Molti si chia- 
mano democratici e non sono che arruffoni sciocchi, che è per 
me la specie più antipatica che esista. 

Amo la vita in disparte. Non mi rincrescerebbe neanche che 
nessuno si accorgesse che sono al mondo. E oso sperare che 
Ella non trovi riprovevole questo mio sentimento. 

Suo devot,mo 
Prof. Roberto Ardigò. 



DeirArdigò si disse un tempo ch'egli politicamente 
era " Crispino „. Interpellato su questo argomento 
egli mi rilasciava nel 1904 la seguente nota: 

Io era, fino dalla sua fondazione, nel Circolo Cairoli pre- 
sieduto dal professore, ora deputato Alessio; e vi ho votato 
il Programma : un programma non certo Crispino, come si fa 
valere ora la parola. E s'è dato, che una volta (fiove anni fa), 
in un momento di movimenti generali, da me ritenuti anar- 
chici, credendo io pericoloso per la nostra libertà promuovere 
una crisi nel governo, mi dichiarai non favorevole ad una 
deliberazione del Circolo; approfittando poi della occasione 
per cavarmi al tutto dalla politica, per la quale non ho in- 
clinazione; mantenendomi però sempre anche in seguito, e 
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fìno al presente, in istretta e viva amicizia e comunanza 
di aspirazioni cogli antichi compagni. 

Questa, e non altra, è la verità vera. Che Crispino d'Egitto 1 
Io non sono che un uomo che vuole esser libero: un uomo 
che odia le tirannie, tanto quelle di sopra quanto quelle di 
sotto: un uomo che, essendo fuori di ogni partito, non ha 
bisogno di venire a transazioni colla coscienza, come troppi di 
quelli che vi sono impegnati. 



Roberto Ardigò. 



Anche quand'era sacerdote si dimostrò patriota, e 
incuorò per es., nella vigilia della battaglia di Goito, 
i soldati di G. Pepe, pur essendo la sua salute in 
quell'epoca assai sofferente. Del suo sentimento pa- 
trio attesta anche la lettera che segue, di Monsignor 
Martini: 

Mantova, 17 giuj^no 1867. 

%ev.mo e caro Canonico^ 

Se la funzione di Sabbato sacra agli uccisi di Belfiore, che 
doveano essere trasportati dai loro concittadini alle loro patrie 
riesci magnifica, ordinata, soddisfacente, commoventissima, il 
merito è della vostra mente e del vostro cuore. Abbiatevi 
quindi per parte mia le grazie più sincere e profonde, e ag- 
graditele anche per parte delle singole Commissioni, e dei 
cittadini, i quali furono non solamente soddisfatti, ma, che è 
più» commossi, da non avere termine per manifestare la so- 
disfazione, e la gioia del loro animo. Iddio munificentissimo 
ve ne rimeriti, e vi consenta una corona di gloria, e di be- 
nedizione imperitura. 

Luigi Martini, 
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VI. 



Tali virtù dell* animo, congiunte a quelle della 
mente, procurarono all'Ardigò, con Tafletto e Tam- 
mirazione di quanti lo conobbero, le più calde sim- 
patie anche di uomini di altissimo valore, dei quali ri- 
corderò Alberto Mario. Questi gli fu amico, e assai 
desiderò, e molto spesso gli richiese la collabora- 
zione alla Rivista La lega della democrazia^ da 
lui diretta. 

Delle molte lettere del Mario all'Ardigò, riporterò 
solo, per brevità, qualche brano: 

Lendinara, 20 agosto '79. 

Illustre e carissimo Professore, 

Ho ricevuto il suo magnifico volume — La Morale — 
ch'Ella si compiacque di donarmi scrivendo sulla prima pa- 
gina parole tanto cortesi al mio indirizzo. Lo lessi sulla Ri" 
vista. Lo rileggerò anche perchè Ella vi aggiunse cinque ca- 
pitoli sulla Sociologia, che incoronano Tedificio, Bravo, pro- 
fessore. Ella è il primo tra i filosofi italiani, ed io non sarò 
contento se non quando la risaprò chiamato alla cattedra di 
filosofia deirUniversità di Roma. Una stretta di mano dal suo 
amico 

Alberto Mario. 

E in altra lettera del 2 dicembre del medesimo anno: 

«Parlai ieri di Lei al De Sanctis, facendo le meraviglie 
che un uomo suo pari non sia assunto ad una cattedra di 
Università. Il Ministero ordinò subito l'acquisto dei suoi libri ». 
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E in altra ancora: 

« Ella pwsonifica la più elevata parola della filosofia in 
Italia ». 



Ma io devo rinunciare a esporre più a lungo le 
prove deir ammirazione di cui chiunque lo ebbe vicino, 
e anche chi soltanto intese di lui onestamente par- 
lare, ne circonda la veneranda figura: non debbo 
però tralasciare del tutto le singolari manifestazioni 
di devozione che furono rese all'Ardigò sia dal 
paesello nativo, sia da Mantova e da Padova. 

Quasi nessuno dei buoni villici di Casteldidone co- 
nobbe di persona il conterraneo ; ma tutti ne ammi- 
rano commossi il busto religiosamente custodito 
nell'atrio di quel municipio ; tutti additano con orgo- 
glio la rustica casetta dov' egli ebbe i natali, e si 
compiacciono d'aver intitolato la via dov'essa sorge, 
al nome di lui; tutti intuiscono nella rozza fantasia 
la grandezza dell'uomo. 

Mantova conta il lungo soggiorno dell' Ardigò 
come uno dei titoli migliori di decoro cittadino; e 
al nome venerato s'intitolarono in Mantova più istitu- 
zioni. Questo comune sentimento, che non sopporta 
differenze di parte politica, fu poi solennemente san- 
cito con la proclamazione di R. Ardigò a cittadino 
onorario di Mantova (27 luglio 1904). 

Fu una proclamazione entusiastica; né occorre 
che qui riferiamo l'elogio che in quell'occasione si 
fece del nuovo cittadino, e che venne riprodotto in 
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una splendida pergamena offertagli solennemente, 
poco dopo, in Padova. 

Padova festeggiò il 70° anniversario dell*Ardigò 
nel 1898 molto solennemente, e con largo consenso 
e affluire di colleghi e di cittadini. In quell' occa- 
sione gli fu offerto, per oblazioni degli ammiratori, 
uno splendido busto in bronzo (opera dello scultore 
Ramazzotti) con scolpito il motto Verum ipsum fac- 
tum (è la formula del suo positivismo); e fu pure 
pubblicato un volume, per cura del prof. A. Groppali 
e mia, che aveva appunto per titolo Nel 7CP anni- 
versario di R, Ardigò (Torino, Bocca), e che con- 
teneva scritti, la maggior parte d'indole filosofica, 
che avevamo raccolti per l'occasione (1). 

Quelle onoranze riuscirono un vero plebiscito, e 
non soltanto di Padova, poiché moltissime furono le 
adesioni giunte di fuori. L'Aula Magna dell' Uni- 
versità in quel giorno (28 gennaio 1898) era gremita, 
e riscossero molti applausi i discorsi che vi lessero 
il prof. A. De Giovanni, rettore dell* Università, e i 
professori V. Crescini e A. Tamassia. Non ci possiamo 
astenere dal riferirne qui qualche squarcio. " La vita 



(i) Collaborarono: G. Negri, G. Tarozzi, A. Loria, G. Fano, A. Faggi, V. Be- 
nini, G. Dandolo, G. Marchesini, A. Gazzani, A. Groppali, F, Puglia, L. Friso, 
G. D'Aguanno, G. Ferrerò, A. Asturaro, E. Ferri, A. Ghisleri, G. Sergi, I. Mon- 
talto. E si trattò sia dell'opera generale dell' Ardigò (Tarozzi, Benini, D'Aguanno) 
sia di argomenti speciali ad essa attinenti, corno dell'indistinto (Marchesini), 
della psicologia (Loria, Faggi, Dandolo, Sergi, Montalto), d«lla sociologia (Grop- 
pali, Puglia, Asturaro), sia di altri argomenti, non escluso il fatto della con- 
versione (Negri) e l'insegnamento liceale dell'A. avendone E. Ferri — che fu 
suo discepolo al Liceo di Mantova, con il Loria e il Fano — evocati i ricordi. 
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di lui — disse il Crescini — fu un intimo dramma, 
che non scintilla agli occhi del volgo di esterni ba- 
gliori, ma in sé rappresenta ed accoglie il profondo 

rivolgimento dello spirito moderno Privilegiato 

quasi di una perpetua giovinezza del pensiero, eretto 
e severo nella dignità della veneranda figura, Ro- 
berto Ardigò passa il varco dei settanta illeso e 
forte, spargendo a sé intorno il candido lume della 
saggezza tranquilla e della immacolata coscienza. 
Non la folla dei discepoli soltanto, ma la città in- 
tera, che va superba del suo soggiorno, lo vede, lo 
addita, lo ammira : passa egli, modesto e buono, e 
par che da lui si muova come un'aura confortatrice 
che purifica ed eleva „. E il Tamassia rivolgeva fe- 
licemente all' Ardigò educatore queste parole : " Voi 
tracciaste con conscia esperienza per quali vie la 
scuola può divenir fonte di forza e di coltura, non 
strumento di tortura o garrulità di vane pedanterie; 
per quali vie le nuove generazioni, redente nelle 
anime e ringagliardite di nervi, potranno rompere e 

fugare la tenebre e la prostrazione presente Il 

vostro nome suona non soltanto speranza e precetto 
della scienza pura, ma ancora affermazione dei di- 
ritti della ragione umana contro tutte le tirannie, 
contro tutte le corruzioni, contro tutte le viltà „, 
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VII. 



Nel volume citato Enrico Ferri evocava, come 
dicemmo, i " ricordi liceali „ del Maestro suo, alla 
cui scuola egli fu dopo il 1871. " Io divenni — egli 
scrive — suo scolaro senza conoscere, per i miei 
15 anni appena compiuti, tutta importanza morale, 
scientifica e sociale dell'atto compiuto dal nostro 
professore di filosofia. Ho seguito quindi le sue le- 
zioni, senza preconcetti e senza preoccupazioni, e 
vi trovai subito un nutrimento cerebrale, che decise 
della mia orientazione scientifica per tutta la vita, 
risparmiandomi l'immane fatica, che pur troppo ca- 
pita a tanti, di dovere poi disimparare e dimenticare 
la metafisica inoculata dai primi maestri, e di cui il 
virus non si elimina mai completamente dalle cel- 
lule cerebrali Senza lo stipendio di canonico, do- 
vendo provvedere alla madre, alla sorella, ai suoi 
studi, il magro stipendio liceale non gli poteva ba- 
stare. Ed egli fu costretto per molti anni a guada- 
gnarsi poche centinaia di franchi all'anno, logoran- 
dosi coirinsegnare molte ore di grammatica tedesca 
nell'Istituto tecnico, mentre tanti sedicenti filosofi, 
sol perchè legano il padrone dove vuole l'asino, in- 
grassavano e ingrassano alla greppia ortodossa!... 
A Roberto Ardigò, oltre l'insegnamento scientifico e, 
più ancora, oltre l'orientazione positiva del pensiero, 
io devo anche l'insegnamento morale datomi col 

4 
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SUO esempio, quando si liberò dalla preoccupazione 
del denaro e sfidò la miseria, pur di affermare le 
sue idee scientifiche eterodosse. Esempio infinita- 
mente più grande, massime in un paese come il 
nostro, dove l'ingegno corre abbandonato per i ri- 
gagnoli dei villaggi, ma la forza di volontà, la co- 
stanza dei propositi, lo spirito di sacrificio, sono 
troppo scarsi e sono causa dominante dei tanti no- 
stri malanni. — A questi noi possiamo, per ora, op- 
porre là fede sicura, che le cambiate condizioni so- 
ciali del mondo civile e d'Italia, favoriscano sempre 
più lo sviluppo e l'affermazione di uomini, che, come 
Roberto Ardigò, alla potenza dell'ingegno uniscano 
l'energia del volere e ii coraggio del vero, così nelle 
speculazioni filosofiche come nelle affermazioni pal- 
pitanti della vita sociale „ (pag. 249-252). 

E Giulio Fano: " Per me lo considero come il 
mio iniziatore agli studi fisiologici.... Probabilmente 
non sarei fisiologo, e certamente lo sarei in modo 
diverso se non fossi stato allievo di Ardigò „ (pag. 26) 
" .... Certo quelle sue lezioni erano un fatto del tutto 
nuovo per le scuole secondarie del nostro paese, 
sicché si può affermare che prima di noi nessuno 
aveva avuto tale una preparazione scientifica in un 
liceo italiano „ (id.) " A me ora, come quasi a tutti, 
probabilmente, sembra impossibile che si possa pen- 
sare altrimenti; ma allora, che rivelazione ! E quale 
preparazione per chi si voleva dedicare agli studi 
sperimentali! Che potente arma di analisi e di cri- 
tica ci era data nelle mani! E quanto accento di 
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convinzione in ciò che egli ci diceva I Come si sen- 
tiva l'uomo che ci dava il frutto non solo dei suoi 
studi, ma delle sue lotte inteme; come si capiva 
che quelle idee, per penetrare e per svilupparsi in 
quel poderoso cervello, avevano dovuto vincere gli 
attriti intemi di una cerebrazione che era stata assai 
diversamente orientata! Quanto domìnio sopra sé 
stesso e quante inibizioni sforzate!... Ma oltreché un 
indirizzo di soda e positiva critica, noi abbiamo as- 
sorbito, dalla calda, inspirata e feconda parola di 
Roberto Ardigò, un vivo entusiasmo per gli studi 
filosofici. Parlo in plurale perché in questo caso mi 
sento vibrare all' unisono con parecchi fra gli al- 
lievi dell' Ardigò, che pure hanno seguito vie diverse 
dalla mia „ (pag. 27-28). 

Ma l'indirizzo positivo e critico che l'Ardigò dava 
al suo insegnamento della filosofia nel liceo di Man- 
tova, e che riuscì tanto benefico al rinnovamento 
della cultura italiana, fu aspramente redarguito, sul 
finire del 1880, dal Segretario generale del Ministro 
della P. I. Francesco De Sanctis, il quale ammo- 
niva il professore a dare alle lezioni una forma 
dommatica^ per non offendere il sentimento delle 
famiglie. Di ciò si narra dall' Ardigò stesso nel 
VI Voi. delle Opere filosofiche (1894) dove è pure 
pubblicata la difesa che allora faceva, dell' Ardigò, 
Alberto Mario, insieme alle preziose osservazioni di 
metodologia didattica con le quali il professore in- 
criminato giustificava il suo insegnamento. 

Allo sciocco richiamo e alle ire di religione e di 
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scuola che segretamente tormentavano il nome e 
Topera del valente insegnante e dell'insigne scrittore, 
fece degno contrasto e riparò la nomina che coraggio- 
samente Guido Baccelli conferiva alPArdigò nel gen- 
naio 1881, chiamandolo a insegnare la storia della 
filosofìa nello Studio glorioso di Padova. Fu quello 
un atto universalmente riconosciuto di vera giu- 
stizia, fu un omaggio degnamente reso non soltanto 
alla libertà del pensiero, ma altresì alla dignità degli 
studi. E quella nomina giungeva a lui quando " era 
già rassegnato a rimanere al liceo, fino all' ultimo, 
dopo le prove inutilmente tentate per uscirne „ (1). 
La prelezione, letta nell'Aula Magna, fu accolta 
con plauso caloroso, invano contrastato da uno dei 
tanti libelli famosi che in quell'epoca videro sinistra- 
mente la luce (2). 



(i) Lo studio della storia ddla filosofia. Prelezione letta Tu febbraio x88x, 
(pubblicata nel Voi. 2^ delle Opere). Con l'accenno dignitoso alle «prove inu- 
tilmente tentate» l'A.. si riferiva ai concorsi ai quali egli aveva partecipato, 
avendo a giudici, in gran parte, i propri avversari ia filosofia. — Scrive egre- 
giamente in proposito il Ghislerì : « Non meno alto ammonimento viene ai gio- 
vani dal fatto, che, né per repulse, né per allettamenti, mai (l'A.) si lasciò 
disviare dai solco tracciatogli dal suo proprio pensiero e dalla sua coscienza, 
(guanti piegano e transigono, studiando di rabbonire (se non anche talvolta 
discendono fino all'adulazione) i cerberi delle commissioni esaminatrici, venendo 
a patti colle opinioni dominanti, escogitando eclettismi e dottrine ambigue — 
di piccole dissimulazioni, e di calcolati silenzi, facendo usbergo alla propria 
viltà ! Filosofi non sono costoro né uomini. La filosofia è milizia : tale l'inte- 
sero i nostri grandi italiani, non pure del secolo XV e del XVII, ma i nostri 
maggiori, benché poco letti e ricordati, del secolo presente, nella cui famiglia 
ben ha diritto di porsi, illustre consanguineo, l'Ardigò.... In tutti i nostri pen- 
satori pid forti abita questo spirito eroico della verità, che affronta sereno, e 
senza piegare, il proprio destino, o sia desso la noncuranza, o l'ingratitudine, 
o il martirio.» (Nel •jo'* ecc. pag. 257-258). 

(2) Non soltanto si pubblicarono in quell'epoca contro l'Ardigò libelli fero- 
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È memorabUe — né sapremmo tacerne, che il fatto 
interessa la storia della cultura in Italia — la difesa 
che Ton Baccelli pronunciò nella Camera dei depu- 
tati, nella seduta del 1® febbraio 1881, dell'atto suo, 
contro il quale aveva sollevate obbiezioni Ton. Mas- 
sari, chiamando la nomina dell*Ardigò la " glorifi- 
cazione dell'ateismo „. Il Baccelli protestò che " il 
banco di ministro non aveva cambiato V intelletto 
suo „. " Dal mio seggio di deputato — egli prose- 
guiva — più d'una volta ho avuto occasione d' in- 
chinarmi a quella grande conquista del consorzio 
civile, che è la libertà di coscienza. Lo Stato non 
è né ateo né teista, né materialista né spiritualista; 
e difatti Ton. Massari non potrà trovare un verbo 
in quel telegramma, che possa riferirsi a queste dot- 
trine. L'on. Massari troverà un ministro che ha vo- 
luto rendere un piccolo omaggio a un gran sapiente 
italiano. E se io potessi dire a lui, senza annoiare 
la Camera, tutte le ragioni, che mi determinarono 
a quella forma, io sarei convinto che da lui e dal- 
Ton. Bortolucci sino all'on. Bovio l'applauso sarebbe 



cernente rabbiosi, ma l'ira clericale che allora in Padova dominava, gli valse 
rimpossibilità di trovare una stanza d'alloggio. Si volle che l'eretico fosse 
(e non si crederebbe!) ripudiato e vilipese. Ebbe cortese alloggio, nel fran- 
gente, dal collega prof. Francesco Pullè. Qjaando poi gli riuscì di trovare la 
sospirata ospitalità mercenaria, in una stanza modestissima d'una via seconda- 
ria della città, un inquilino della casa di prospetto protestò, e mutò subito 
abitazione; e la donna affitta-camere venne aspramente redarguita da un pio 
sacerdote, che voleva imporle di sfrattare il nuovo inquilino. Essa resistette 
alle intimidazioni, adducendo a scusa che per vivere dovea pur affittare le sue 
stanze ; ed ebbe poi anche l'ardire di dichiarare che essa non aveva mai avuto 
in sua casa un inquilino di cui potesse meglio lodarsi ! 
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unanime ed il consentimento generale, tanta era la 
necessità di quella forma, tanto era meritata la lode. 
Ed anzi potrò aggiungere, che i giudici di quel va- 
lore (dappoiché Ton. Massari toglie quella capacità 
al Ministro), i giudici di quel valore indiscutibile ed 
alto si assidono precisamente sui suoi banchi. — 
Ma poi, on. Massari, pur fatte queste dichiarazioni, 
crede ella che il governo debba mettersi una benda 
sugli occhi e, sebbene nel più alto rispetto dei con- 
vincimenti antitetici ed opposti in materia di credenze 
religiose, non debba impensierirsi di qualche fatto 
che, lentamente preparato nelle ombre, un giorno 
può scoppiare a danno delle istituzioni del nostro 
paese, appunto perchè quella libertà, della quale tutti 
noi conquistammo il tesoro, e la vogliamo a tutti 
concessa, potrebbe, negli estremi passi del soldato 
cieco della fede, fare di lui un parricida, né potrebbe 
levarglisi contro che il soldato della scienza? Se 
dalla cattedra secolare di Pietro, circondata in Roma 
di sovrane guarentigie, il Pontefice bandisce ai cre- 
denti nella sfera delFincomprensibile la necessità della 
fede, é mestieri che il governo del re, dai suoi pal- 
ladii scientifici, diffonda la luce dell'umano sapere e 
ne affermi impavido gli ineluttabili acquisti. — Pas- 
sando serenamente tra queste linee non si urta nes- 
suno. Il governo procede sicuro, è al disopra di tutte 
le questioni e di tutte le attinenze delle questioni 
filosofiche coi diversi partiti „. Il discorso sereno e 
coraggioso del ministro fu spesso interrotto da ap- 
provazioni e da applausi. 
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L'insegnamento universitario dell*Ardigò proseguì 
sempre con lo stesso metodo positivo e critico, di- 
datticamente perfetto, ch'egli aveva tenuto al Liceo. 
Le sue lezioni di storia della filosofia sono, si può 
dire, implicitamente (e con efficacia ancor maggiore) 
lezioni di metodo pedagogico. Le massime di didat- 
tica ch'egli espose nell'aureo libro La scienza deh 
Veducazione^ sono quelle massime a cui si deve il 
frutto delle sue lezioni, nella cui architettura logica, 
pazientemente preparata, si rispecchia come il senso 
della esattezza mentale, così l'intento scrupoloso di 
giovare, parcamente ma sicuramente e stabilmente, 
alla cultura dei numerosi discepoli. Nessun ingombro, 
in esse, di minuti particolari svianti dalle idee essen- 
ziali : nessuno sfoggio di evanescente erudizione. Chi 
le ascolta deve^ ascoltandole, comprendere, e deve 
poter ritenere, e avviarsi con preciso indirizzo a ul- 
teriori ricerche. Così è tolta alla materia ogni ari- 
dità, perchè non è arido quell'insieme di cognizioni 
storiche che s'intrecciano visibilmente fra loro, e si 
conseguono; non è aridità mai la chiarezza, né l'esem- 
plificazione di cui l'Ardigò si vale (spesso anche 
per mezzo di geniali analogie) con rara abilità di 
maestro. 

Non si cancellerà mai in me, che assistetti negli 
anni 1887-1888 alle lezioni dell' Ardigò (mi si con- 
senta questo caro ricordo) l' impressione profonda 
che ne ricevevo, appunto per il metodo rigoroso, 
e per la compiacenza che provavo di capire chiara- 
mente ciò che altrimenti mi sarebbe forse, nel novi- 
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ziato filosofico, rimasto oscuro. Ogni lezione era 
per il mio spirito una vera festa, e male tolleravo 
il tempo dell'attesa dall'una lezione all'altra. Egli ap- 
punto, con le lezioni, che mi fecero ben presto sen- 
tire il bisogno di studiarne le opere, mi insinuò la 
passione ardente agli studi filosofici, fino dalla prima 
giovinezza, e da lui, guida amorosa d'ogni studioso 
che a lui ricorra per conforto e consiglio, ebbi sempre 
preziosissimo aiuto. 



Vili. 

La vita di R. Ardigò è pensiero. Ogni ostacolo 
alla continuata attività riflessiva, fosse pure il bisogno 
naturale del sonno, gli è penoso. Alla meditazione, 
materiata sempre di dati concreti di osservazione e 
di scienza, egli dedica pressoché tutto il suo tempo, 
daile ore primissime del giorno. Ed è una gioia, 
gioia grande per lui, ogni pensiero nuovo, ogni os- 
servazione integrativa d' un determinato ordine di 
concepimenti; è un trionfo ogni veduta filosofica che 
gli si presenti come atta a districare un problema, 
a corroborare una soluzione, a superare una difficoltà. 
L'epoca che ai più degl'insegnanti è cara lusinga al 
riposo, per lui è lietamente significativa soltanto di 
libero e intenso lavoro, di allenamento intellettuale; 
e ad essa, alle vacanze, riserva l'esecuzione di piani 
ideali già divisati, che pur si vanno a poco a poco 
maturando durante le occupazioni della scuola. Nel- 
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V intellettualità è per lui il fine più attraente del vi- 
vere, quasi che imperasse in lui la consapevolezza 
di una grave missione affidatagli ; dirò meglio, d'una 
consegna. E la felicissima tempra, dirò così, d*uomo 
cerebrale, egli spiega appunto con l'operosità mera- 
vigliosa, ribelle a ogni riguardo di salute e di età, 
e tanto più preziosa in quanto, nell* ingente frutto 
prodotto, si condensa tutta un'età storica del pen- 
siero filosofico, mentre vi si accolgono, ricchi di vi- 
talità, i germi ideali dell'avvenire. 

E la meditazione dell' Ardigò ha sempre l'impronta 
personale, che conferisce ai suoi pensamenti mai 
avventati ma sempre fusi in un' organica concen- 
trazione ideativa, una innegabile originalità. Di questa 
si compiace egli stesso, con quel naturale diritto di 
chi si compiace di un lungo lavoro di riflessione a 
cui abbia tenacemente atteeo per rispondere a un 
dovere profondamente umano. Se ne compiaceva 
nQ\ì' Avvertenza premessa nell'ediz. del 1882 del 
Voi. 1** delle Opere, alla Psicologia come scienza 
positiva: " Come narro — così egli dà forma sin- 
ceramente esplicita al suo compiacimento — in un 
capitolo della Morale dei positivisti e nel principio 
del discorso sullo Studio della storia della f ilosofia, 
dei filosofi ho studiato, ma a lungo e con tutta la 
lena, e fino dalla prima giovinezza) solo i vecchi 
metafisici. A questo studio ho accompagnato poi sem- 
pre quello delle scienze naturali, che ho fatto invece 
sulla letteratura relativa più recente. Il mio positi- 
vismo filosofico quindi non è che l'effetto della mia 
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indagine individuale, mossa ed aiutata dai metodi e 
dai dati appresi dalle dette scienze naturali, e appli- 
cata, per mia propria e naturale iniziativa e colle 
sole mie povere forze, alle questioni filosofiche che, 
per la pratica fatta sui libri dei metafisici, mi erano 
divenute famigliarissime „, E nell' Avvertenza pre- 
messa al Voi. VII (1898) si ripete una dichiarazione 
analoga, che non è indifferente alla esatta compren- 
sione del valore dell'opera, come pure del fatto che 
le Opere dell' Ardigò non sono infiorate di molte 
erudite citazioni. " Qualunque ne sia il valore (del 
libro L'Unità della coscienza) posso dire però (ripe- 
tendo anche qui ciò che scrissi altre volte), che esso 
è nel concetto generale e nella esecuzione d' ogni 
sua parte, il frutto esclusivo della mia riflessione 
solitaria, per la quale il mio studio, anziché sui libri 
degli altri (dai quali non ho mai sofferto di essere 
rimorchiato, anzi nemmeno suggestionato), si tenne 
sempre rivolto, con diligenza e assiduità non rallen- 
tata mai in tutto il corso della mia vita, alla osser- 
vazione diretta della stessa realtà dei fatti da sco- 
prire e da interpretare „. Fortunata solitudine, che 
gli consentì e alimentò la potenza innovatrice, nello 
stesso tempo che il lungo studio dei filosofi classici 
gli dava il pieno e sicuro possesso dei problemi che 
fece suoi, e che la larga cultura scientifica fecon- 
dava! 

La dottrina d^U' Ardigò si costruisce su basi larghe 
e compiutamente fino dal suo primo enunciarsi (1870); 
l'edificio ideologico a cui egli votò sé stesso, nelle 
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sue linee massime può considerarsi fino d* allora 
come completo. Il sistema è solido come i fatti rac- 
colti che Io cementano: e nulla ha invero, nell'im- 
pronta personale, di pur lontanamente fantastico. 
Una paziente elaborazione mentale di oltre un ven- 
tennio, trascorso senza che l'Ardigò nulla pubbli- 
casse, gli rese possibile di abbozzare poi un numero 
assai cospicuo di lavori, fra loro collegantisi come 
le parti di un tutto; e di pubblicare in un tempo 
relativamente breve ben nove grossi volumi, ciascuno 
dei quali presenta le giuste proporzioni e la finezza 
artistica d*un monumento. E in ciascuno è evidente, 
con la compostezza del pensiero, il rigoroso ordi- 
namento logico, a cui risponde una certa simmetria 
architettonica nella distribuzione delle parti: è evi- 
dente la sicurezza mentale d* ogni affermazione, a 
cui risponde, nelle polemiche, una vivacità che nulla 
ha in comune con quella acredine di cui s'imbevono 
spesso miseramente le polemiche. La vivacità sua 
è tutta nel sentimento logico; non è mai nell'atteg- 
giamento aggressivo contro la persona; è nella lotta 
del suo pensiero contro il pensiero dell'avversario, 
come se questo pensiero ch'egli combatte, fosse im- 
personale (1). Se egli circuisce l'avversario con le 
argomentazioni sue, in maniera che non appare per 
lui alcuna via di scampo, e ne lo ammonisce infine 
come di una irreparabile sconfitta, mai tuttavia egli 



(i) Vedi per es. Voi. IV. Prefa^tone al lavoro «Il fatto psicologico della 
percezione. » 
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vien meno alla lealtà intellettuale, mai cerca in sot- 
tigliezze pedanti o in studiati equivoci la difesa del 
proprio convincimento; e nell'accento della vittoria 
non esalta mai sé stesso, ma l'idea, la convinzione, 
il fatto^ che a lui stesso ineluttabilmente s' impose, 
con quella ch'egli chiama imperatività logica. 

Nelle sue indagini egli sa trasfondere il senso 
rigido dello esperimentatore: e sul vero e proprio 
esperimento egli, facendolo oggetto di osservazioni 
tormentatrici, erige di frequente le proprie induzioni. 
È un àmbito di naturali esperimenti anche la co- 
scienza, la vita interiore; ma egli, che non ebbe un 
laboratorio di psicologia sperimentale, seppe trarre 
pur da casi che per altri sarebbero stati insignifi- 
canti, da prove ch'egli medesimo finemente ricer- 
cava, gli elementi concreti alle sue dottrine psicolo- 
giche. Gioverà riportare, a questo proposito, un do- 
cumento che è tra le varie prove che potremmo for- 
nire per dimostrare le sue attitudini di sperimenta- 
tore. È una lettera che l'Ardigò mandava il 12 aprile 
al giornale La Gazzetta di Venezia^ che la pubbli- 
cava nel 14 successivo : 



Egregio Signor Direttore, 

In un articolo del di Lei Giornale di questa mattina, col 
titolo II mondo a rovescio, è ricordato Tesperimento di un certo 
Giorgio Stratton, di otto o dieci anni fa. Molto prima l'espe- 
rimento stesso fu fatto da me e pubblicato nel mio lavoro 
Perceiione, contenuto nel volume IV delle mie Opere filoso- 
fiche, la cui prima edizione è dell'anno i886. 
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Non potrebbe interessare i lettori della Ga:;x^tta di sapere 
che fu fatto in Italia, prima che altrove, ciò che ivi è lodato ? 
Per questo ho pensato di trascriverle il passo in discorso del 
mio libro, coll'idea che Ella trovi di riprodurlo in un pros- 
simo nimiero del Giornale. 

« Parecchi anni fa (dunque molto prima dello stesso 1886) 
io soleva ripetere un esperimento da me immaginato per 
isciogliere positivamente la questione nata dal fatto, che le 
immagini degli oggetti sulla retina si hanno rovesciate. Io mi 
applicava sugli occhi, convenientemente montato, un prisma 
di vetro a sezione di triangolo rettangolo, rivolto in modo che 
la faccia dell'ipotenusa stesse orizzontalmente di sopra, e quindi 
riflettesse dentro all'occhio l'immagine degli oggetti rovesciata, 
e cosi sulla retina si ottenesse diritta. Ne veniva, come do- 
veva aspettarmi, che gli oggetti mi apparissero rovesciati. Se 
non che, a poco a poco, accompagnando le immagini vedute 
degli oggetti con quelle delle mani e dei piedi, con ciò le 
andava orientando con essi, e finiva col veder diritto. Anzi, 
levato l'apparecchio, all'occhio rimasto libero le cose al primo 
momento apparivano rovesciate.» 

Nella seconda edizione dello stesso volume dell'anno 1897 
aggiunsi al brano suddetto la nota seguente: 

« A questo capoverso che era pure nella edizione prece- 
dente del 1886, trovo di soggiungere in questa nota che, nel 
Congresso intemazionale di Psicologia riunitosi a Monaco dal 
4 al 7 agosto 1896, il signor G. M. Schatton annunciò come 
nuova una sua analoga esperienza. Nel numero del 15 gen- 
naio 1897 del periodico Revue generale des sciences pures et 
appliquées di Parigi, in una relazione sul Congresso medesimo, 
alla pagina 25 si legge quanto segue: «Il est un groupe de 
recherches qui semble avoir particulièrement séduit en ce mo- 
ment les psychologues... Signalons... le expériences curieuses 
de M. G. M. Schatton sur la vision sans renversement de 
l'image rétinienne. Par un dispositif expérìmental, ce savant 
fait apparattre à un sujet les images des objets droites; les 
objets, naturellement, paraissent retournés, illusoires; mais, si 
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Texpérience est prolongée pendant trois jours, ces immages 
sont acceptées comme reélles et un accord nouveau s*établit 
assez vite entre les perceptions tactiles et visuelles ». Devo 
compiacermi che la mia esperienza di tanti anni fa sia stata 
confermata da quella del signor Schatton, e che, annunciata 
al Congresso di Monaco, la sua notizia abbia potuto avere 
quella diffusione che pel mio libro non aveva potuto otte- 
nere ». 

Prof. Roberto Ardigò. 



Il fervore, mai del resto incomposto, della persua- 
sione, traspare a ogni pagina dei suoi libri, e appas- 
siona il lettore, come affascina sempre la luce d'una 
fortissima fede. Molti — sono parole di Guglielmo 
Ferrerò — (specialmente fra i giovani italiani più li- 
beri di spirito) si sono sforzati di penetrare, anche 
nelle parti più difficili, il suo pensiero, attratti da una 
ammirazione intensa per U forte pensatore; " dai 
molli prati delle facili letture italiane si sono iner- 
picati, con una specie di ebbrezza salubre, sulle roc- 
ciose nudità e grandiosità di quel suo stile, scosceso 
e sublime come le rupi dell'Alpi; di quello stile, che 
mi ricorda — non so perchè — tutte le volte che 
rileggo qualche pagina dell' Ardigò, lo stile di San 
Paolo. La lettura di quei libri è un viaggio su alti- 
tudini solitarie, dalle quali non si vedono più le cose 
di cui è piena la vita o si vedono lontane e piccine; 
i grandi fiumi sembrano ruscelli, le grosse navi degli 
uomini sembrano gusci di noci, gli alberi si agitano 
piccini come fili d'erba; e sul rimpicciolimento di 
tutte le cose umane grava il silenzio solenne del 
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pensiero che discute le questioni supreme dell' esi- 
stenza „ (1). La durezza che si è voluto rilevare nel 
suo stile, non rende mai, quando tale fosse vera- 
mente, impervio il pensiero a chi non presuma in- 
vano di possedere una sufficiente preparazione a in- 
tendere i più difficili problemi della filosofia; né 
d'altra parte, a dar valore a un fatto o a un'indu- 
zione logica, occorre fare appello al lenocinlo della 
forma, o alla venustà letteraria della espressione (2). 
Del resto si leggono nelle Opere dell' Ardigò brani 
splendidi anche letterariamente, ai quali dà anima 
e colorito il sentimento morale o artistico : (3) è poi 
spesso squisita l'arte sua, a cui l'imaginazione col- 
labora con Tosservazione, nelle frequenti analogie 
genialmente evocate a ridurre le difficoltà dell'esatta 
comprensione, e a dare, ai termini di questa, preci- 
sione matematica (4). 

È caratteristico lo stile dell' Ardigò, com'è carat- 
teristico in lui il senso dell'osservazione psicologica 



(e) Nel 700 ecc., pag. 241. 

(2) Alla chiarezza, come alla «nuovità di pensiero e stile, non ordinaria» 
nelPArdigó, accennava già nel 1871 Giacomo Barzellotti nel libro La Morale 
nella filosofia positiva (Firenze, Cellini, pag. 119). £ Terenzio Mamiani, allu- 
dendo alla stessa opera La Psicologia come scien^^a positiva^ cosi scriveva nel 
periodico La filosofia delle scuole italiane (IV, 1871) da lui fondato e diretto: 
«Né al pellegrino ingegno e al vasto sapere fa punto difetto lo stile il quale 
procede continuamente brioso e caldo e con certa naturale solennità e veemenza ,. 

(3) Cfr. per esempio i seguenti luoghi: Voi. I. pag. 14-15 ; 266-267; II. pag. 
284-286; 329; III. pag. S8-60; 151-1 S^; 371-373; VII. pag. 56-57. (I luoghi 
qui e in seguito citati appartengono, rispetto alle pagine indicate, all'ultima 
edizione delle Opere. Vedi Vindice bibliografico. 

(4) Cfr. per es. come i luoghi sopra citati, cosi: Voi. I. pag. 140; pag. 201 
e seg.; V. III. pag. 48 e seg. - e passim^ 
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della quale fu e si dichiarava avidissimo (1), e quello 
della giusta artistica proporzione nel distribuire e 
nell' esporre la materia. Si risente in lui scrittore, 
l'abilità tecnica di cui dà prova nel disegno di mac- 
chine o di edifìci, in cui fu maestro abilissimo a sé 
stesso, e che tenne come suo unico trastullo e mezzo 
gradito di riposo alla mente : è un'anima sola quella 
che è impressa nei suoi scritti e ne' suoi numerosi 
disegni : è Tanima dell'artista. 



IX. 



Dell' abilità tecnica nell' ideare progetti di lavori 
diede l'Ardigò una prova molto importante, e assai 
significativa (in relazione all'indole della sua mente) 
con la proposta di opere per il risanamento completo 
della città di Mantova. Le pubblicazioni diverse, con 
tavole, con le quali l'Ardigò espose e difese il suo 
progetto, sono raccolte in un volume di considere- 
vole mole (2). L' idea grandiosa dell' Ardigò, a cui 
era stimolo anche l'amore della città del suo cuore 
infestata dalla malaria, stretta dalle paludi, minac- 
ciata da ogni miseria, incontrò da prima molti op- 
positori. Non era supponibile — scrive egli stesso 



(i) Voi. Ili pag. io8. 

(2) Per la difesa dalla inondaitone e pel risanamento completo della città di Man- 
tova. Pubblicazioni diverse di Roberto Ardigò. (Edizione di cento soli esem- 
plari e fuori commercio). Padova, Stab. Prosperini, 1901. 
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che " la vittoria dell'aver ragione in faccia al pub- 
blico spassionato sulla gravissima nostra questione 
Idraulica, a me, vecchio e reietto arnese di sagre- 
stia, buono tutt'al più per ammanire futili ciancie di 
filosofia, e non munito di quelle carte bollate, che 
sole danno ad un uomo il diritto di essere sapiente, 
non dovesse proprio costare nessuna ' fatica „. Ma 
si riconobbe alla fine il grande valore intrinseco al 
progetto dell' Ardigò, e solo per ragioni estranee esso 
non ancora ebbe esecuzione. Giovi a onore di lui 
e della città che si può dire sua, riferire il parere 
che abbiamo chiesto e ottenuto in proposito dal 
S/ Francesco Bonfiglio, ingegnere capo del Genio 
civile di Mantova. 

PARERE SUL PROGETTO ARDIGÒ 

PER XA DIFESA DALL'INONDAZIONI E PEL RISANAMENTO COMPLETO 
DELLA CITTÀ DI MANTOVA. 

La città di Mantova, non sono molti anni, era soggetta 
all'invasione delle acque dei laghi circostanti, quando il Po 
nelle massime piene taceva rigurgitare il Mincio inferiore. 
Basterà accennare alle epoche tristamente memorabili del 
1868, 1872, 1879 nelle quali quasi l'intera città è stata inondata. 

Con la le^ge 5 luglio 1882 n. 876 fu dichiarata di seconda 
categoria l'opera di difesa perimetrale della città di Mantova 
contro le acque del Mincio e dei laghi rigurgitati dalle piene 
del Po, sicché adesso una cinta perimetrale s'oppone all'in- 
gresso diretto delle acque. 

La mente elevata del prof. Ardigò si occupò anche del pro- 
blema idraulico che tanto interessava la città, ove egli visse 
dal 1836 al 1888. Nel 1869 svolse il suo progetto, frutto di 
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maturati studi, nel duplice intento della difesa dalle inonda- 
zioni e del risanamento, progetto da lui strenuamente difeso 
con varie pubblicazioni, nonché con la parola vigorosa nei 
consessi comunali. 

H concetto era assai semplice e razionale. Il Mincio, dal 
lago superiore, anziché scendere per il salto della diga Molini, 
doveva passare per uno scaricatore da costruirsi a ponente ed 
a mezzodì della città poco lungi dalla cinta murata, sfociando 
nella valle di Pietole inferiormente alla diga Zanotti o Chas- 
seloup. Di fronte circa alla porta Cerese (ora Virgilio) era 
progettato un edifìcio con conca laterale ; il primo serviva per 
ripristinare il salto o la forza soppressa alla diga Molini; la 
seconda per la navigazione fra il Po e Mantova, prolungata 
anche al lago superiore sino a Rlvalta. 

Intercluso il Rio traversante la città, intercluso ogni pas- 
saggio d'acqua traverso la diga dei Molini e la diga Zanetti, 
restava isolata tutta la conca costituente i laghi di mezzo e 
inferiore. Il canale Agnella che sbocca nel primo, dovevasi 
deviare al Parcarello ; il condotto Fossamana avente lo stesso 
recapito, andava allacciato col cavo S. Giorgio. Per tal modo 
le acque di questi canali portavansi nel lago superiore e nella 
valle di Pietole, restando la conca dei laghi di mezzo e in- 
feriore col solo tributo delle acque di pioggia e di scolo della 
città. Il prosciugamento perfetto di questo bacino attendeva 
l'egregio progettante, mercé l'apertura d'un canale di scolo, 
il quale investiva il Fissero ed altri condotti, recapitando in 
Tartaro al bastione S. Michele. Anche la valle di Paiolo en- 
trava tributaria al Tartaro a mezzo di un canale sottopassante 
lo scaricatore del Mincio e allacciato con l'altro condotto di 
scolo della conca lacuale, sopra indicata. 

I rigurgiti di Po trattenuti dalla diga Zanetti si sarebbero 
estesi per l'asta dello scaricatore, ma contenuti da argini in- 
sommergibili. Intercluso ogni passaggio d'acqua dal lago su- 
periore nel lato fra le porte Pradella (Belfiore) e Molina, 
nonché per la diga dei Molini, restava provveduto alla difesa 
idraulica della città dalle inondazioni. L'asciugamento delle 



LA VITA DI R. ARDIGÒ 67 

bassure dei laghi a levante di Mantova, e della valle di Paiolo, 
tale da of&ire alla città uno scolo pronto e continuo fino a 
strati profondi del sottosuolo, completava l'opera idraulica con 
la bonifica della città e bassure circostanti. 

Una Commissione costituita da tecnici competentissimi nella 
relazione 27 ottobre 1873 ha cosi giudicato il progetto Ar- 
digò: c< Scioglie completamente il problema in via tecnica, 
tanto che l'idea del prof. Ardigò è vera e razionale. Ulte- 
riormente poi il trasformare il lago inferiore in un terreno 
asciutto con un solo Cavo che riceva gli scoli della città, ed 
il dar esito a queste acque si che colà entro non mai impa- 
ludino, è idea che completa e perfeziona la prima, mentre 
ambedue sono nobili, generose ed inspirate da patria carità. » 

Ad onta di ciò prevalse allora, per altre ragioni tecniche 
ed economiche, il concetto di difendere la città dalle piene, 
mediante la cinta perimetrale, e tale progetto ebbe la sua san- 
zione con la legge del 1882 addietro ricordata. 

Dall'epoca del 1873 ad oggi molte idee si sono cambiate 
nel tema delle bonifiche igieniche. Non più le esalazioni pa- 
ludose sono a temersi, ma le acque stagnanti o quasi, siano 
desse profonde o sottili. Perciò i laghi, le fosse, le valli cir- 
costanti alla città con le loro acque morte od a debolissimo 
corso presentano le condizioni più favorevoli allo sviluppo 
della malaria, sicché può concludersi che la bonifica igienica 
di Mantova attende ancora integralmente o quasi la sua so- 
luzione. 

Il prof. Ardigò, pubblicando nel 1901 i suoi scritti in ar- 
gomento, aggiunse una carta esplicativa che allarga il pri- 
mitivo suo piano senza toccarne l'essenza. La bonifica intomo 
alla città viene estesa anche a parte del lago superiore ed a 
tutta la valle di Pietole sino a Formigosa. Le acque del lago 
superiore sono trattenute da una nuova diga traversante obli- 
quamente il Iago fra Belfiore ed un punto della riva sinistra 
pressoché di fronte alla borgata degli Angeli. Lo scaricatore 
del Mincio, anziché recapitare nella valle di Pietole subito a 
valle della diga Zanetti, venne prolungato sino ad imboccare 
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il Mincio ristretto presso Formigosa. Per tal modo cresce la 
zona delle bassure bonifìcande, circostanti alla città, aggiun- 
gendosi a quelle del primitivo progetto, in suddetta valle di 
Pietole ed il tratto del lago superiore fra la diga dei Mulini 
e la nuova diga da costruirsi. Tutte queste bassure con op- 
portuni condotti di scolo fra loro allacciati avrebbero recapito 
ancora per Fissero al fiume Tartaro. 

L'ing. Montanari, dotto studioso d'idraulica, non è guari, 
scrisse: «Nessuna bonifica di Mantova che sia piena e vera 
può uscire in fondo dalla cerchia logica del progetto Ardigò ; 
scaricatore di Mincio al di fuori della città, meglio se più 
lontana, acque cittadine al Tartaro. » 

Egli rileva però che per la scomparsa dei laghi occorre 
partire dalla quota 11,50, ma la massima piena di Tartaro 
attuale al bastióne S. Michele essendo 11,70, non riesce pos- 
sibile senza radicali innovazioni per Tartaro la bonificazione 
Mantovana. 

duesta quota di bonìfica (11,50) si scosta sensibilmente da 
quella ritenuta dal prof. Ardigò (13,00) ma ciò non dipende 
tanto da disparere sul livello bonificato dei laghi, bensì da 
una differenza di m. 1,16 fra il medio marino della li\ella- 
zione Villani (adottata dal prof. Ardigò) e quello stabilito con 
più recenti rilievi per la livellazione generale del Po. 

Ciò verrebbe a turbare la semplicità delle linee del progetto, 
ma non l'infirma, perchè al postutto allo scolo delle bassure 
si potrebbe supplire con mezzi meccanici ; inoltre, oggidì, non 
è esclusa anche la possibilità di modificazioni nel regime at- 
tuale del Tartaro, reclamata dagli stessi interessati. 

Quindi si può ripetere anche adesso con la Commissione 
del 1873 che l'idea del prof. Ardigò è vera e razionale. 

Mantova, 12 dicembre 1904. 

L'Ingegnere Capo F. Bonfiglio. 
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IX. 



Della dottrina di R. Ardigò diremo più oltre, dopo 
di averla esposta. Per essa Giosuè Carducci salu- 
tava in Ardigò " Tingegno più severamente forte e 
più fortemente nutrito, del quale si onori oggi in 
Italia la filosofìa positiva non volgarmente e como- 
damente scettica „. Nata da una lotta interiore, do- 
lorosamente, segna essa non pure la lieta vittoria 
d'un intelletto geniale, ma d'un principio etico, e si 
fissa non soltanto nella storia della cultura come 
termine glorioso d'una incessante evoluzione, ma 
anche nella storia della morale umana, come sim- 
bolo di sincerità, come protesta contro ogni com- 
promesso od equivoco. Il sentimento alacre e puris- 
simo del vero vibra in ogni pagina delle Opere^ 
come nota alta, armoniosa, solenne ; come un mo- 
nito severo contro ogni tendenziosa fallacia, contro 
ogni ibridismo di scienza e di coscienza. L'opera di 
Roberto Ardigò è un monumento di fede scientifica; 
la sua vita, una scuola di fortezza e di sapienza. 
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INDICE BIBLIOGRAFICO 

CON NOTE DICHIARATIVE DEL CONTENUTO DELLE « OPERE » 



I nove volumi delle Opere filosofiche di R. Ardigò sono editi 
tutti, ad eccezione del primo — che ebbe per editore L. Colli 
di Mantova, nel 1882 (preceduto, come diremo, da altra edi- 
zione) — daired. A. Draghi, di Padova. NelFindicazione delle 
pagine ci atterremo all'ultima delle edizioni che più sotto in- 
dicheremo. Di questi volumi offriamo le principali notizie bi- 
bliografiche, insieme alla essenza dei soggetti trattati. 

VoL. I. Mantova, L. Colli, 1882: i. Pietro Pompona:(^i: pag. 
1-52. (Fu pubblicato la prima volta nell'anno 1869 a spese 
dell'editore G. Soave nella tipografia degli Eredi Segna; una 
seconda volta nel fascicolo di Marzo del 1880 della Rivista 
repubblicana; e una terza volta ancora, nello stesso anno, 
nella tipografia V. Guastalla). 

II principio della liberti della ragione, che fu la molla del Rinascimento, 
ispira la concezione monistica della natura e dello spirito, a cui sono mature 
le menti moderne. È una concezione positiva, scientifica, ed emerge dall'evo- 
lu2Ìone stessa, irresistibile, del pensiero. 

2. La Psicologia come scienza positiva ; pag. 53-435. (Questo 
lavoro fu pubblicato la prima volta per cura dell'editore V. 
Guastalla colla data: Mantova, tip. Mondovi, 1870. E una se- 
conda volta negli Atti delV Accademia Virgiliana di Mantova 
dell'anno medesimo. Fu letto in gran parte nelle tornate 8 e 
22 Maggio e 12 Giugno 1870 dell'Accademia stessa. — Dalla 
pag. 268 alla fine si contengono note illustrative). 

È un'introduzione ai volami successivi, contenendo in sistema i princìpi 
fondamentali in essi esposti più largamente. Riguarda in ispeciè il metodo 
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che si dovrebbe seguire nello studio del pensiero umano per ottenerne una 
cognizione scientifica. Si divide in cinqui parti, che portano rispettivamente 
questi titoli : La co^nÌT^ione scientijtea. — La materia e la for^a nelle sdente «d- 
iwrali. — Lo spirito e la eosHenxa in psicologia, — Il metodo positivo in psicO' 
logia. — La psicologia positiva e i problemi della filosofia. (Nella i> parte si 
precisa il concetto di legge, come somiglianza di fatti ; e il concetto di scien^aj 
come scienza non delle essenze ma dei fenomeni. — Nella II* parte si riba- 
disce il principio che i fatti sono il punto di partenza e la base immutabile 
della scienza, per l'analisi dei concetti di forza e di materia, e dei loro rap- 
porti. — Nella parte III* si discute il concetto metafisico del soggetto dei fe- 
nomeni psichici, e si fissa la nozione positiva del Me e del non Me, special- 
mente per la dimostrazione della naturalità del fatto della coscienza. — Nella 
parte IV* il princìpio che i fatti, e quindi la loro osservazione, sono lo stru- 
mento naturale della scienza, ha una larga applicazione in relazione al metodo 
col quale devono essere studiati i fatti psichici; vi si avvalora il metodo del- 
l'osservaaone introspettiva, insi<!me alla concezione positiva del soggetto psi- 
chico; si espone la teoria monistica del principio psico-fisico, e si rassodano 
infine le basi della psicologia positiva in confronto con quelle metafisiche. — 
Nella parte V* si ritorna sul concetto, prima enunciato, della realtà psico-fisica, 
e si additano i fondamenti solidi del Positivismo in rispetto all'Idealismo e al 
Materialismo, sia per ciò che riguarda il problema gnoseologico, sia per ciò 
che riguarda il problema morale. — Le note successive o illustrano con cita- 
zioni la dottrina esposta nel testo, o la estendono con nuove considerazioni). 

VoL. IL Padova: A. Draghi, 1884; 1889: 3. La formaiione 
naturale nel fatto del sistema solare; pag. 1-345. (Qjaesto la- 
voro fu stampato la prima volta ntW Annuario del Liceo- Gin- 
nasio di Mantova del 1877. Ne fece una ristampa, Tanno 
medesimo, l'editore V. Guastalla. Il Sig. N. Battezzati acquistò 
un numero notevole di copie del libro e ne rifece il fronte- 
spizio colla data: Milano, 1879, 3» edizione. Con ulteriori 
correzioni ed aggiunte usciva pei tipi del Draghi nel Voi. 2° 
delle Opere, in due successive edizioni, sopra indicate, che 
sono quindi la 4» e la 5»). 

A comprendere il disegno di questo lavoro giova riferire un'Avvertenza che 
si trova premessa anche alla seconda e alla terza edizione, e che riappare nel 
voi. II delle Opere: «Questo scritto è una parte di un lavoro sull'argomento 
Formazione storica delle Idee volgari di Dio e delVAnima. E ne costituisce il ca- 
pitolo secondo. Essendovi delineata, nel primo, la teoria generale della forma- 
zione naturale, che poi, nei seguenti, si riscontra verificata nei diversi ordini 
della realtà; come qui, nel sistema solare: e, da ultimo, anche nel Pensiero; 
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e, in esso, nelle Idee di Dio e dell'Anima». Il disegno nelle pubblicazioni suc- 
cessive mutò; ma la materia prestabiliu rimase. — Il lavoro è diviso nelle sei 
parti che seguono; z.o II Sistema solare secondo i dati della scienza; 2.** Osstr- 
vo^iofu prisna. Il Sistema solare è una formazione ottenuta mediante la Distin- 
zione; 3.0 Osservazione seconda. La naturalità nella origine del Sistema solare; 
4.<> Osserva\ion* ter^a. Il Sistema solare, come ogni altra individualità| è soggetto 
alla legge della morte; 5.^' Osservazione quarta. L'intelligenza, non causa, ri- 
spetto all'ordine, ma effetto ; 6,^ Appendiu alla Osservazione quarta. Sul concetto 
positivo del caso. 

4. V Inconoscibile di H. Spencer e il Positivismo; pag. 346- 
387. (Pubblicato la prima volta nei fascicoli di Luglio, Agosto 
e Settembre 1883 della Rassegna critica di Napoli, diretta 
dal prof. A. Angìulli. Pubblicato poi di nuovo nella prima 
edizione di questo secondo volume. 

Si dimostra l'insostenibilità della concezione spenceriana ài}X*Ineonoscìbile, a 
cui si contrappone per un rispetto Vignoto^ per altro Vinàistinto. 

5. La Religione ài T. Mamiani; pag. 389-419. (Pubblicato 
prima nei numeri 48, 50, 51, 52, 53 e 54 del giornale La 
Lega della Democrazia; e di nuovo nella Rivista Republicana 
di Milano del Febbraio 1880; e finalmente nelle due edizioni 
di questo volume). 

Si espone e commenta la nozione positiva del fatto religioso, contro le in- 
terpretazioni che ne diede T. Mamiani. 

6. Lo Studio della Storia della filosofia; pag. 421-473. (È la 
Prelezione, letta dall' A. nella Università di Padova il giorno 
II febbraio 1881. Fu stampata la prima volta nello stesso 
anno, nella medesima città, dai fratelli Salmin; come pure 
nelle due edizioni del presente volume). 

Si delinea la legge dell'evoluzione naturale del pensiero, e si rileva l'impor- 
tanza che ha il conoscerne la storia, specialmente nel rispetto scientifico e fi- 
losofico. 

VoL. IIL Padova: e s. 1885, 1893, 1901 : 7. La Morale dei 
positivisti; pag. 9-435. (Questo lavoro fu pubblicato da prima 
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nella Rivista Repubblicana di Milano, per la quale fu fatto 
(con troppa fretta, come apparisce dalla forma aforistica ed 
incolta del dettato; è un'osservazione dell' A.), cominciando 
dal suo numero 3 del 28 aprile 1878. Poi nell'anno seguente, 
dall'ed. N. Battezzati pure di Milano. Ebbe quindi complessi- 
vamente cinque edizioni). 

L'edizione del 1879 era presentata da una Prefazione in cui, fra l'altro, era 
detto quanto segue: «Nel cap. I ne è spiegato l'intento preciso; dal quale 
proviene, che la trattazione si restringe alla parte teoretica della scienza filo- 
sofica della morale; non producendo della parte pratica se non l'embrione. E 
che vi espone la serie logica dei principi, sui quali si fondano le conclusioni 
dell'etica dei positivisti, senza addurre la dimostrazione scientifica particolareg- 
giata dei principi stessi. Riportandomi, per tale dimostrazione, alle scienze na- 
turali, ai trattati speciali noti dei positivisti, ai miei libri precedenti, e anche 
a ciò che mi riprometto di pubblicare in avvenire.» E nella edizione del 1885: 
«In questa ristampa ho modificato in più modi la edizione precedente. Ne ho 
staccato la parte ultima, che sarà riprodotta separatamente nel volume seguente 
col titolo di Sociologia ; ho diviso il libro, cosi ridotto, in due libri, in un primo, 
cioè, della teoria generale^ e in un secondo di qutstioni speciali : ho messo in testa 
a ciascun capitolo l'indicazione dell'argomento che vi è trattato, e ho fatto al 
testo le correzioni e le aggiunte che ho creduto più necessarie e più oppor- 
tune. » — Nelle edizioni successive si richiamano queste considerazioni. — Le 
idee fondamentali di quest'opera si trovano già indicate nella Parte V* della 
Tsicologia come sciènza positiva (1870). Il libro L^ — Teoria generale — è diviso 
in tre parti: la parte I* tratta della cognizione in ordine al volere; vi si sta- 
bilisce il principio dell'impulsività delle idee, e si connette il fatto morale alla 
natura e alla convivenza sociale. — Nella parte II* — Del volere — è spiegata 
la natura del fatto volitivo, in contrapposizione alla teoria del libero arbitrio 
dei metafisici, e vi si determina il concetto positivo di autonomia, — La p. Ili* 
— Della moralità — allarga la parte I* circa la naturalità del fatto morale, ed 
espone la teoria delle idealità speciali, e specialmente di quella del diiitto. — 
Le Questioni speciali sono trattate in quattro parti : i.° Dell'egoismo ; 2.° Del- 
l'impulsività dell'idealità sociale; 5.° Della possibilità della morale sett:^a la reli- 
gione; 4.** Della responsabilità e della sanzione moralt. 

8. Relatività della logica umana; pag. 437-447. (Come nelle 
tre edizioni suddette, questo scritto fu pubblicato già nel nu- 
mero della Cronaca Bi'^antina del 15 Agosto 1 881, col titolo: 
È Vuomo un essere logico? Ebbe dunque quattro edizioni). 

n principio fondamentale sostenutovi è questo: la logica non i la eausa ma 
l'effetto delle cognizioni possedute, ed è quindi essen:^ialmente relativa a queste. 



74 LffiRO PRIMO 



9. La coscienza vecchia e le idee nuove; pag. 449-455. (Pub- 
blicato già nell'anno 1885 nel numero unico del Giordano 
*BrunOf compilato per cura del Comitato universitario di Roma 
pel monumento che dovea erigersi, e che fu poi eretto, nel 
Campo dei fiori). 

Si enuncia l'influenza che le idee nuove, nella societi, esercitano sulla co- 
scienza vecchia, onde riescono, anche tragicamente, e inavvertitamente, a tra- 
sformarla. 

10. Empirismo e Scienia; pag. 457-477. (Pubblicato nella 
Rivista di filosofia scientifica. Anno II, Voi. II, fase. 2, 1882). 

Si chiarisce in che cosa il sapere dello scienziato differisca da quello volgare. 

VoL. III. Padova: e. s. 1886, 1879. i^* Sociologia; pag. 
1-280. (Costituiva la parte ultima della Morale dei positivisti 
dell'ed. 1879. Ristampandosi separatamente in questo IV voi., 
fu in gran parte o ritoccata o rifatta, e divìsa in Capi e Pa- 
ragrafi, coi titoli a ciascheduno. L'A. osserva che non vi si 
trattano tutte le questioni introdotte e discusse generalmente 
nei libri di Sociologia; ma solo la fondamentale, che per l'A. 
è quella della formazione naturale del fatto speciale caratte- 
ristico dell'organismo sociale, ossia della Giustizia. Nella 2.^ 
ediz. del presente volume la Sociologia è riprodotta con qual- 
che piccola correzione ed aggiunta. Ebbe dunque quattro 
edizioni). 

«Si restringe la presente trattazione allo stadio della formazione naturale 
della Giustizia, e limitandosi a considerare il fatto di essa in generale, e non 
estendendosi a considerarlo in particolare nelle molte e diverse forme svariate, 
che si manifestano, funzionando la Giustizia nelle differenti com^^inazioni se- 
condarie, ed armonizzanti nella totalità molto complessa dell'organismo sodale ; 
ed è solo in questo senso, che questa trattazione non abbraccia tutto l'ambito 
della sociologia, concernendo solo la sua parte introduttiva e fondamentale.» 
— L'opera si divide in cinque capitoli : Il Potere civile — La Giustiiia — VAu- 
toriià — L* Ordine morale — Il Potere sociale. — Nel i.** cap. si segue il sorgere 
del Potere civile dal seno della società, in quanto in questa (ch'è concepita po- 
sitivamente, ne' suoi caratteri naturali, non come organismo biologico propria- 
mente detto) alla selezione della Convenimia succede l'arbitrio morale, impron - 
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tantesi alle idealità sociali. Il Potere esercita pertanto un'azione la quale avendo 
un valore etico (e concorrendovi gli stessi individui consociati) non è in con- 
trastOi ma in armonia con la libertà. Del Potere e della Giustizia, che esso 
rappresenta, s'indaga la genesi, e si applicano in ciò i principi dell'ordine e del 
caso, che valgono per ogni formazione naturale. Del Potere inoltre si fissano 
gli uffici. — Della Giustiiùi' (Ia cui natura apparisce dalla sua genesi, tracciata 
nel cap. V*) si tratta più largamente nel cap. II essendovi applicato alla sua 
evoluzione il principio della distinzione. La Giustizia è riguardata in relazione 
alla Prepotenza, e al Potere, come /or^<t specifica ddl* organismo sociale^ nella sua 
gradazione, complessità, e nelle sue funzioni, frz le quali è notevolissima quella 
strettamente morale, per essere la giustizia la fonte naturale dell'obbligatorietà 
e della trascendenza della legge morale. — Nel cap. Ili si tratta del Diritto e 
delle sue specie, e in relazione al diritto di autorità: si enuncia l'interpreta- 
zione del diritto naturale come diritto potenziale. — Nel cap. IV si giustifica 
positivamente il diritto di carità, o di beneficenza, e del valore di esso si fis- 
sano i cardini in confronto all'Etica tradizionale; cosi apparisce il concetto 
positivo della virtù e del merito, e in generale dell'ordine morale. — Nel cap. V 
il diritto è pure studiato in rispetto alla sua essenziale funzione, che i il hene 
sociale^ e nell'organizzazione dello Stato. 

12. 7Z Compito della filosofia e la sua perennità; pag. 281- 
341. (Scritto pubblicato anteriormente alle due edizioni del 
voi. W, nella Rivista ài filosofia scientifica, anno 1884, tasc. I). 

Si divide in tre parti. Si tratta del compito della filosofia in rispetto alle 
singole scienze, e si determina il concetto di filosofia positiva. 

13. U fatto psicologico della percezione; pag. 343-553. (Le* 
parti I, II e IV di questo lavoro furono pubblicate nel nu- 
mero di agosto e settembre 1882 della Rassegna critica di opere 
filosofiche, scientifiche e letterarie di Napoli. Le parti III e V 
sono state aggiunte, allo scopo di completare meglio la trat- 
tazione del tema, nella prima edizione di questo volume IV; 
e il lavoro nella seconda edizione del volume stesso rimase 
inalterato). 

Il lavoro è diviso in cinque parti. Si contrappone una teoria psicologica 
della percezione, a quella fisiologica di un'onda nervea di ritorno, invocata 
per spiegare il fatto della localizzazione nello spazio, quale ha luogo nella 
percezione. Si distingue la percezione come esperimento, dalla sensazione come 
pura osservazione! e si considerano le varie specie d'intevrai^ione onde la per- 
cezione acquista la sua oggettività, il suo valore gnoseologico, scientifico. 
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VoL. V. Padova: e. s. 1900. 14. Il Fero; pag. 559. (La 
i^ ediz. dì pag. 520 fu stampata a Cremona dalla Tip. soc. 
nel 1891). 

n libro intende a dimostrare £alsA TASsenione che «U metafitica risorgerà 
dalla crisi che attraversa, rifornita di nuove forze ». Si dimostra che questa 
persuasione nasce da illusioni circa il valore e la genesi della conoscenza. Si 
oppone pertanto alla nozione metafisica del vero, la nozione positiva, dovuta 
in modo speciale all'osservare la virtualità della sensazione. In questo volume 
è esposta la teoria dilU Het\ e largamente si tratta della genesi dell'idea di 
spazio, della formazione del Me e del non Me, e del sentimento. — È il i** voi. 
della Trilogia, 

Voi. VI. Padova: e. s. 1894. 15. La Ragione; pag. 1-342: 

È il 2** voL della Trilogia. Il vero qui apparisce nel suo funzionare naturale, 
ossia nella ragione, come nel voi. precedente ne apparisce la genesi. La teoria 
dell'associazione delle idee e del riconoscimento, e quelle della individualità, 
del valore dell'esperienza nel ragionamento, della natura del giudizio, della 
ragione e della scienza, vi sono svolte largamente. 

16. La scUrK(a sperimentale del pensiero; pag. 342-372. (Ora- 
zione inaugurale degli studi accademici letta ntWAula magna 
della R. Università di Padova il 12 Novembre 1888, e pub- 
blicata prima dall'ed. Drucker di Padova, e poi nell'Annuario 
dell'Università, e tradotta in francese dal prof. Herzen, nella 
Revue scientifique di Parigi). 

Si fissano i capisaldi della psicologia positiva. 

17. Il mio insegnamento della filosofia nel R. Liceo di Man-- 
tova; pag. 373-484. ("Contiene: i." Pubblicazioni relative alla 
difesa dell'insegnamento dell'A. contro l'ammonizione e le ac- 
cuse del governo; 2.* il programma d'insegnamento citato 
nella difesa; 3.* l'introduzione al corso dell'anno 1875-76, li- 
tografata nell'anno stesso per uso degli alunni). 

Oltreché contenere la difesa dell'insegnamento dell'A. questo lavoro contiene 
pure l'esposizione dei criteri da lui seguiti nel suo insegnamento, e i programmi 
relativi. 
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VoL. VII. Padova: e. s. 1898. 18. L'Unità della coscieniay 
pag. 531. (L'A. presenta il libro come suo testamento filoso^ 
ficoy e rìassume con nuove applicazioni e nuovi sviluppi le 
dottrine esposte o accennate in tutti gli altri, e completa la 
trilogia, promessa nel 1891, che è quindi rappresentata dai tre 
volumi: Il Vero, La Ragione, V Unità della Coscien^^a). 

Si divide in tre parti: nelU prima si tratta della continuità del pensiero, e si 
dimostra come la cogitazione sia una ripetizione ritmica, che in pari tempo 
si presenta e una e molteplice. Nella parte seconda si espone la teoria fisio- 
psichica della confluenza mentale. Nella parte ter^a si tratta direttamente del- 
l'uniti della coscienza, distinguendosi l'unità positiva, dall'unità metafisica, 
nella coscienza come nella natura. 

VoL. Vili. Padova: e. s. 1901. 19. L'Inconoscibile di H, Spencer 
e il "Noumeno di E. Kant; pag. 146. (La prima parte di questo 
lavoro, col titolo Nuova critica della dottrina di H, Spencer 
sulV Iflconoscibile fu pubblicata la prima volta nei fascicoli 31 
luglio, 30 settembre, 31 ottobre e 30 novembre della Rivista 
n pensiero nuovo di Roma. Poi, con correzioni, in un volumetto 
a parte nel 1899, pure a Roma, dagli editori fratelli Capac- 
cini, col titolo La dottrina spenceriana dell' Inconoscibile. Appare 
in questo voi. Vili, con l'aggiunta di una seconda parte e 
col titolo nuovo). 

Si dimostrano i rapporti dei due concetti, (i'IncoHoseihih e il Noumeno) e 
Pinsostenibilità di entrambi, con nuove argomentazioni. 

20. n Meccanismo dell'intelligenza e l'ispirazione geniale; 
pag. 147-171. (Scritto pubblicato celebrandosi la festa cente- 
naria in onore di Domenico Cimarosa). 

L'ispirasione geniale è spiegata per l'applicazione delle leggi fisico-psichiche. 

21. L'Indistinto e il Distinto nella formazione naturale; pag. 
173-199. (Pubblicata nella %iv. di filosofia, Pedagogia e Sciente 
affini, diretta da G. Marchesini; Bologna, gennaio, 1900). 

Si difende l'indistinto dalle obbiezioni mosse dal prof. A. Faggi : si distingue 
VinUstinio dtLÌVomognuo dello Spencer. 
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22. Cinque Note etico-sociologiche; pag. 201-324. (Nota I: 
L* autonomia e la responsabilità; pag. 203-246; N. II: Un'ac- 
cusa di nominalismo; pag. 246-272 ; N. IH: V autonomia nella 
storia della filosofia ; pag. 272-288; N. IV: Uatto umano anti- 
egoistico; pag. 289-314 (Pubblicato nel n.** di luglio-agosto 
1900 della %iv. di fil, ped. e se. af.); N. V; Defini:(ione della 
Sociologia. Concezione materialistica della storia ; pag. 315-334). 

I-II, Si difende il concetto deirautonomia. e delU responsabilità, quale fu 
espresso e sostenuto nella Morale dei positivisti tneWz Sociologia; III. Si espone 
l'interpretazione del concetto di autonomia nella storia della filosofia; IV. La 
tesi dell'odo umano antiegoistìeo esposta nella Morale dei pos. è qui ripresa e di 
nuovo sostenuta; V. Si difende l'interpretazione del compito della Sociologia, 
quale è data nell'opera relativa, e si respinge la concezione materialistica della 
storia. 

23. Articoli pedagogici; pag. 329-397; La filosofia alVuni- 
versità; V insegnamento secondario classico; Il mio insegnamento 
del tedesco alV Istituto tecnico di Mantova; I programmi e V or- 
dine dell'insegnamento). 

Completano l'cpera La scienza dell' educaiione : si dibattono questioni vive del - 
Tinsegnamento. 

24. // Pensiero e la Cosa; pag. 399-423. (Pubblicato nella 
%,ivista e. s. Gennaio 1901). 

Si ritorna sul concetto del Me e del non Me (Autosintesi^id Eterosintesi), e 
al presupposto della contrapposizione del soggetto all'oggetto. 

VoL. IX. Padova: e. s. 1903. 25. L* idealismo della vecchia 
speculazione e il Realismo della filosofia positiva; pag. 119. 
(Lavoro stampato la prima volta nella %jfuista di filos. e se. 
affini, 1902. Anno III, voi. VI, n. 1-3). 

Intende a dimostrare come la dottrina scientifica della relatività delie idee 
non renda la filosofia positiva, che la sostiene, inconciliabile col realismo. Si fa 
la critica dell'idealismo specialmente Kantiano e Berkleyano, e si espone il 
realismo quale può essere presentato dalla filosofia positiva. 
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26. La forma:^ne naturale e la dinamica della psiche; pag. 
127-355. (Saggio di una ricosiruiione scientifica della Psicologia 
(pubblicato, quasi integralmente, nel fase. Sett.-Ott. della Ri- 
vista suddetta). 

L'A. vuole sdebitarsi, con questo lavoro, di una promessa fatta alcuni anni or 
sono di pubblicare un libro sul meccanismo dtiVintcUigenxa (v. voi. I. pag. 56) 
Compendia pertanto sistematicamente le diverse sue trattazioni in proposito, e 
aggiunge nuove considerazioni. Oltre all'Introduzione, il lavoro comprende: 
Sentire — Conoscere — Pensare — Volere. 

27. La Perennità del Positivismo; pag. 357-398. (Con Note 
giustificative delle ihdica:(ioni storiche contenute nello scritto me- 
desimo. Lavoro pubblicato nel fase, genn.-febb. 1905 della 
^Rivista e, s.). 

È un'acuta difesa del valore del Positivismo, nel duplice rispetto storico e 
speculativo. 

28. Monismo metafisico e Monismo scientifico; pag. 399-453 
(Stampato la prima volta nel fase. 7-8-9 della Rivista e. s., 
1905). 

Si dimostra come differisca l'uno dall'altro, e come il secondo sia da Inter- 
pretarsi. 

Si aggiungano: 29. La scienza della educazione secondo le 
idee esposte nelle le3;ioni di Pedagogia tenute negli anni 188^-^0, 
18^0-^1 nella r. università di Tadova dall' A. (Collaborazione 
da esso assistita di diversi suoi uditori). F.lli Drueker, Ve- 
rona, Padova 1893. — La stessa opera usci per i medesimi 
tipi, ridotta dall'A. stesso. (1903). 

È un'esposizione analitica dei principi e delle norme fondamentali del me- 
todo d'insegnamento, secondo il criterio positivo, psicologico, qui pure larga- 
mente dichiarato. 

30. La filosofia oggi nel campo del sapere. (Rivista, e. s., 
genn.-febb. 1906). 

La filosofia i in stretto rapporto con le scienze ; ed è una scienza essa stessa. 
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31. Atto riflesso e Atto volontario (e. s. marzoapr. 1906). 

L'atto volontario nella sua intima natura psico-fisica non differisce dall'atto 
riflesso. 

32. J tre momenti critici nella storia della Gnostica della 
filosofia moderna, (e. s. luglio-settembre 1906). 

Alla gnosi intellettualistica tradizionale sostituita dagli inglesi quella sensi- 
stica, da questi, pel pregiudizio volgare da essi mantenuto deiratomismo delle 
idee, si conchiuse allo scetticismo. Constatata la realtà del fatto delle menta- 
lità astratte, E. Kant potè escluderlo ; ma, coli' averle supposte mere sponta- 
neità originarie del soggetto, lasciando sussistere l'idealismo. Anche questo ul- 
timamente, colla dottrina nuova della Confluenza mentale, potè eliminarsi. 

Dediche: Alcuni lavori sono dedicati con parole di devo- 
zione a persone care all'A. — Sociologia, a Enrico Ferri ; 
II fatto psicologico della percezione, a Giovanni Volpari ; 
Il Vero, a PAsauALE Villari ; La Ragione, a Guido Baccelli ; 
L'Unità della coscienza, ai Genitori ; La formazione naturale 
e la dinamica della psiche, ad Enea Zamorani. 



LIBRO II. 
La Dottrina di R. Ardigò 



NOTE ILLUSTRATIVE DELLA DOTTRINA 



SEZIONE I. 
Principii fondamentali di metodologia filosofica 

§ I. — Il compito della filosofia 

Molti hanno della filosofia un' idea stranamente 
falsa. Imaginano che essa sia il prodotto solitario di 
un cervello eccentrico, nebbiosa visione apocalittica, 
romanzo di fatui idealismi, al di fuori di tutte le 
scienze ; e non pochi traggono da ciò, e dall'essere 
talora bizzarre e discordi le dottrine filosofiche, ar- 
gomento di scettica sfiducia, se non anche di de- 
risione. 

Altri attestano la loro sfiducia nella filosofia pro- 
fetizzandone la fine, sia essa intesa come metodo 
di ricerca, o come reale sapere; e nella profezia 
sembrano accordarsi i naturalisti non filosofi, per 
i quali, a buon conto, solo le singole scienze do- 
vrebbero sussistere. I filosofi non naturalisti per 
contro pretenderebbero che la filosofia fosse man- 
tenuta libera dai dati concreti delle scienze positive, 
spettandole, secondo il loro avviso, un compito af- 
fatto distinto e indipendente, o essendo essa, in al- 
tri termini, essenzialmente metafisica. Non è, per 
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questi ultimi, la filosofia, una scienza come quelle 
naturali, le cui conquiste, come sappiamo, si fanno 
penosamente briciolo per briciolo, da generazione 
a generazione, con la lenta fatica deirosservazione 
e dell'esperimento; la filosofia è invece il sistema 
completo dall'alfa all'omega, costruito a priori^ di 
ciò che si desidera di sapere. 

Tale concezione della filosofia è assolutamente 
erronea, e destina a sterili tentativi. Perchè la filo- 
sofia non riesca un giochetto ameno di fantastiche- 
rie piacevoli (e come potrebbe, se tale fosse, ri- 
spondere al bisogno umano del conoscere?) deve 
allearsi alle scienze, e attenersi come queste, al me- 
todo induttivo. Se così non potrà colmare ogni la- 
cuna e superare ogni incertezza, sarà tuttavia più 
valido, più sicuro, ogni suo trovato. 

Più precisamente il compito della filosofia con- 
siste : 

1<> nel concepimento del problema scientifico; 
2^ nell'organizzazione logica dei risultamenti 
scientifici. 

Accanto ai problemi già risoluti dalle scienze, altri 
ne sorgono, d'ordine superiore; ora sono questi 
il soggetto complessivo non di alcuna scienza par- 
ticolare, ma della filosofia alla quale spetta il fatto 
del concepirli. 

La filosofia così definita è la matrice eterna della 
scienza, come la natura in genere è la matrice delle 
sue forme ; e sono varii i problemi, d'ordine supe- 
riore, che strettamente le appartengono; sono prò- 
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blemi psicologico-flsici, cosmologico-etici, ontologico- 
genetici. I fatti particolari, le leggi, le astrazioni pro- 
prie delle varie scienze, sono il materiale onde emer-^ 
gono i detti problemi, e si riflettono pertanto nella 
filosofia, come in centro comune, similmente ai raggi 
che s' incontrano e si - confondono nel centro del 
cerchio; la filosofia li presuppone a quel modo che 
la funzione centrale presuppone, nell'essere animale, 
la funzione periferica. 

Né basta; ma gli oggetti e i dati delle singole 
scienze, rimanendo subordinati a quei principi con 
cui la filosofia li organizza (poniamo ad esempio 
il principio dell'evoluzione), rimangono in pari tempo 
vivificati, chiariti, sintetizzati dall'ampia visione fi- 
losofica. 

È agevole comprendere come la filosofia — per 
tale definizione — non sia la scienza già fatta, ma in 
via di farsi, e come risulti per conseguenza essen- 
zialmente riformabile. Essa non è la definitiva so- 
luzione dei problemi superiori del mondo e dello 
spirito, ma è il tentativo della loro soluzione: né 
la filosofia cessa per questo (se è suo ufficio di 
completare le scienze, e di aprire loro nuovi oriz- 
zonti) di essere un sistema scientifico, una dottrina 
positiva. Tale carattere le spetta legittimamente per 
due ragioni: 1^ perchè essa prende i dati ei prin- 
cipi dalle scienze positive ; 2o perchè oggi si rico- 
nosce che il valore dei suoi principi è solo rela- 
tivo e provvisorio, come nelle scienze sperimentali; 
e si avverte inoltre che a dare valore di verità pò- 
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sitive alle vedute filosofiche, nate per deduzione, 
occorre la prova del fatto, non meno che per le 
deduzioni ipotetiche delle singole scienze. 

La filosofia, per le relazioni che le abbiamo at- 
tribuite con i vari rami del sapere scientifico, non 
può essere se non scientifica, positiva. E se tut- 
tavia sopravvivono accanto a queste altre filo- 
sofie fra loro discordanti, quasi altrettanti indici 
dei diversi periodi attraversati dalla cultura nella 
sua storia evolutiva, o come termini adatti (simili 
in ciò alle religioni) a particolari abitudini mo- 
rali, non è questo un buon argomento per negare 
credito alla filosofia. A nessuno viene in mente, per 
deridere la fisica, di ricordare la dottrina di Aristo- 
tele della quinta essenza e del suo muoversi eter- 
namente in circolo, e la dottrina che si trova an- 
cora in Galileo del riscaldarsi dei corpi per l'en- 
trarvi degFignicoli, e la dottrina di I. Newton che 
la luce fosse un fluido, e così via. E allora perchè 
per screditare e deridere la filosofia si ricorda, 
come se fosse tuttavia allo stesso punto, la glan- 
dola pineale ricettacolo dell'anima, come immaginò 
il Cartesio, la visione ideale in Dio del Malebranche, 
l'armonia prestabilita del Leibniz, e via dicendo? 
Si aggiunga che quelle stesse dottrine filosofiche 
le quali non mancano di titoli per essere giudicate 
strane (quasi scherzi del mondo psichico analoghi, 
nel mondo fisico, ai cosidetti scherzi di natura) 
hanno invece storicamente un valore immenso, per- 
chè solo per esse è possibile scoprire il segreto 
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delle leggi di formazione del pensiero attuale, que- 
sto essendone, in ultima analisi, il naturale pro- 
dotto. 

Il variare del pensiero filosofico, da epoca a 
epoca, da pensatore a pensatore, non può assomi- 
gliarsi alla trasformazione casuale, sempre rinno- 
vantesi, della figura che si scorge nel fondo di un 
caleidoscopio agitato per trastullo da un ragazzo; 
ma piuttosto è paragonabile al sopravvenire della 
forma alla forma, del colore al colore, nello svol- 
gimento di un fiore dalla sua gèmma. E non v'è 
dubbio che la filosofia, per la significazione storica 
intrinseca a ogni suo periodo, come per la sua 
funzione di matrice e di coronamento delle scienze, 
non rimanga perenne ; continuerà essa a svolgersi, 
presentandosi sempre con un particolare metodo e 
contenuto. 

— Opere filosofiche. Voi. IL — Lo studio della storia della 
filosofia. IV. Il compito della filosofia e la sua perennità. 
IX. pag. 8i e seg. 



§ 2. — Il tatto 

La filosofia positiva e la vecchia metafisica stanno 
dunque in aperta antitesi. La riformabUità propria 
delle induzioni o ipotesi filosofiche, suggerite dalle 
scienze, significa infatti che, se siamo consapevoli 
del punto donde partiamo, non sappiamo però quale 
potrà essere il punto futuro d'arrivo. Non è così 
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nella metafisica, la quale per contro pretende di es- 
sere la scienza su cui tutte le altre scienze deb- 
bono fondarsi, e quasi il vertice onde debba pro- 
cedere, allargandosi via via come in una sfera^ la 
loro formazione. 

Di questo metodo aprioristico, per cui si assume 
come punto di partenza quello che, se mai, do- 
vrebbe essere il punto di arrivo, e in generale della 
vecchia pretesa metafisica, è condanna inappella- 
bile la storia stessa delle scienze; le quali poi a 
giusta ragione offrono alla filosofia positiva, come 
criterio di verità, come istrumento ideativo, non Fi- 
dea pura, preformata, ma il fatto. 

Non v*è fatto, per quanto volgare e minuto, che 
il filosofo positivista debba trascurare : l'osserva- 
zione, Tanalisi della realtà, Tesperimento, sono la 
base inalienabUe della speculazione filosofica. Il fatto 
reale (non l'apparente, ingannevole) secondo Tindi- 
rizzo di pensiero che andiamo segnalando, ha un 
diritto assoluto, scientifico : il fenomeno accertato è 
il dato immutabilmente fisso, irreformabile, della 
scienza, e non può non essere affermato quale ef- 
fettivamente risulta. Le teorie o le astrazioni hanno 
minor valore del fatto, quelle potendo essere false 
(onde la necessità di riformarle), mentre U fatto, 
in quanto è fatto, è assoluto. 

Il fatto è divino; il principio è umano, vale a 
dire riformabile. D principio è opera nostra, che 
può essere errata ; ed è un punto d'arrivo che può 
essere abbandonato, corretto, oltrepassato. Il fatto 
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all*incontro, sia fisico o psichico, presenta in sé una 
certezza assoluta, ed è per sé stesso un vero. 

Del fatto siamo certi assolutamente, anche se 
non conosciamo le ragioni ultime di questa certezza, 
cosi come siamo certi del sentimento del bello, pur 
non sapendo come nasca. Ai metafisici che vogliono 
possedere la certezza della certezza, tocca infine la 
sorte disgraziata di rimanere senza Tuna e senza 
Taltra. 

La certezza, nel rispetto del fatto, è immediata: 
in altri termini, apprendendo le cose in forza della 
esperienza, Tuomo (e il filosofo, il fisico, sono in 
ciò nient'altro che uomini) esercita Fattività della 
sua mente, quale se la trova costituita, come man- 
giando fa uso degli organi disposti all'uopo; la cer- 
tezza diventa in questo modo un* espressione na- 
turale della sua mentalità, airinfuori d'ogni ricerca 
metafisica giustificatrice, i cui eventuali resultati non 
pregiudicano puntò la sicurezza della coscienza del 
fatto. Se non fosse così, non saremmo mai certi di 
nulla! E la certezza è poi anche, come vedremo, 
verità^ in quanto questa è il fatto stesso della co- 
scienza, il dato della osservazione immediata. 

Nel fatto si accentua pertanto la prima inelutta- 
bile certezza della nostra conoscenza della natura 
delle cose: nulla noi possiamo sapere che non ap- 
partenga alla categoria dei fatti, ed è assolutamente 
vano lo sforzo di chi reclama il privilegio di una 
conoscenza più profonda e più intiera, sia nel mondo 
dei corpi, sia in quello dello spirito. E nel dominio 
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dei fatti la nostra conoscenza si allarga per la ri- 
cerca della loro coesistenza, successione e somi- 
glianza : ma, lo ripetiamo, è mero sogno la scienza 
che si pretendesse di costruire al di là e al di fuori 
di questi naturali confini del nostro sapere. 

Quando poi le correlazioni di coesistenza, di suc- 
cessione e di somiglianza siano state scoperte, si 
affermeranno come certe non per altro strumento 
logico che non sia l'osservazione stessa empirica 
che fu mezzo all'indagine; a nulla gioverebbe il ri- 
corso a cause efficienti, o a essenze metafisiche. 
D credere che la realtà vera appartenga alle essenze 
e sia fissa e immutabile, come quella che avesse 
a proprio sostegno una ragione etema e univer- 
sale (mentre la realtà del fatto, del fenomeno, sa- 
rebbe incerta e apparente, mobile, transitoria, for- 
tuita, e quindi insufficiente a stabilire la scienza) 
— è un pregiudizio cui oramai il progresso della 
scienza ha svelato e distrutto; U fatto possiede 
nella scienza e nella filosofia una ricchezza e una 
fecondità inesauribili. Basta un piccolo fatto a di- 
struggere un intiero sistema d'astrazioni, come ac- 
cadde per esempio della dottrina dei fluidi, nella 
fisica, dopo la scoperta dei fatti della interferenza, 
della polarizzazione, della doppia rifrazione e della 
diffrazione della luce. Ai fatti nuovi si devono il 
progresso delle singole scienze e la modificazione 
delle ipotesi filosofiche che su queste si eressero. 
Ai fatti insomma, siano concreti o astratti (ossia 
leggi) spetta il diritto assoluto della soluzione dei 
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problemi scientìfici e filosofici: essi sono per se la 
verità : Verum ipsum factum. 

Questa dottrina del valore del /atfo nella filosofia, 
fu consacrata in Italia da una fiorentìssima tradi- 
zione. Pomponazzi, Leonardo da Vinci, Telesio, 
Bruno, Campanella, Vico, furono gli iniziatori glo- 
riosi della filosofia positiva italiana, ad essi doven- 
dosi la illustrazione del principio che la prova e 
riprova del fatto è mezzo necessario a stabilire la 
certezza scientifica. Da loro trasse gli auspici il Po- 
sitivismo moderno. 

I, 44 e seg., 76-78, 92-93, 126 e seg., 145-146, 162-163, 
229-230, 246, 395 nota n. 221 ; V, 19-24, 67 ; VI, ^6$'^66. 

§3. — Il positivismo 

È fuori di dubbio che al positivismo si deve, 
dal Rinascimento ad oggi, l'esito trionfale degli studi 
ai quali esso, come metodo (e intrinsecamente il 
positivismo altro non è che un metodo) è stato 
applicato. Dobbiamo tuttavia ben distinguere i veri 
positivisti dai guastamestieri^ cioè da quei positi- 
visti che, per la sola smania di apparire fra i rifor- 
matori e di acquistare popolarità, preferiscono alle 
vere scoperte le volate eccentriche o le esagera- 
zioni inconsulte, dimostrando di non avere capito 
affatto che cosa sia propriamente il metodo positivo 
neUa filosofia. 

Il vero positivismo può vantare scoperte impor- 
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tantissime e non poche, le quali resteranno nono- 
stante la pretensione dei metafisici di scoprire l'es- 
senza prima delle cose, e di risolvere problemi che 
secondo il positivista non meritano neppure d'essere 
posti. Ed è poi vera e propria dottrina filosofica 
quella del Positivismo, anzi questo può dirsi della 
filosofia il legittimo crede, dopoché la metafisica, la 
quale da prima regnava sola, ha perduto la forza 
di restare viva. È filosofia vera e propria il positi- 
vismo, benché non abbia scoperto il fondo ultimo 
delle cose: e il dichiarare il fallimento del positi- 
vismo per questa mancata scoperta ha tanto poco 
valore quanto il conchiudere per T identica ragione 
al fallimento di tutte le scienze più certe. 

Il positivismo del resto aff'ronta anche i problemi 
piò ardui della speculazione; anzi si è pure par- 
lato (però non senza equivoco) di un positivismo 
metafisico : ma il positivismo, fedele alle promesse 
metodologiche che lo distinguono dal metafisico, 
non ha fretta di conchiudere. Non ha fretta, perchè U 
valore del suo lavoro scientifico non dipende dalle 
conclusioni finali, delle quali diffida sentendo egli 
spesso il bisogno di raccogliere nuove prove di fatto. 
Egli non ha fretta, perchè non cerca un'idea che 
gli serva come insegna di partito, ma il vero per 
sé stesso, qualunque sia, anche se inopinato o con- 
trario alle prime presunzioni; e innanzi a questo 
egli non indietreggia, sapendo che ha in sé tanto 
vigore da farsi sempre ragione da sé, a nostro 
malgrado: non indietreggia, benché sia tenace quanto 
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rumorosa 1* ostilità dei dogmatici metafìsici contro 
il positivismo. 

Il positivista sa di essere ancora un poscritto. 
Ma egli segue rassegnato e sicuro il suo cammino, 
nel pensiero che non gli mancherà quandochessia 
un plauso, almeno postumo. 

1> 193; V, 12 e seg. ; VI, 371-372; IX: La perennità del 
positivismo. 



SEZIONE IL 
La filosofia della natura 

^ — IL REALISMO POSITIVO 
§ I. — Materia e forza 

Posti i principi fondamentali del metodo che la 
filosofìa deve seguire, vediamo da prima le appli- 
cazioni alla natura. Comunemente questa si conce- 
pisce come risultante di materia e di forza: senon- 
chè runa e l'altra possono essere intese in modo 
non positivo. 

La materia che esiste realmente, non è la mera 
potenzialità di Aristotele, o Videntico unico e sem- 
plicissimo che, secondo il Leibniz, resta, tolto Tatto 
onde Dio ha, per suo mero beneplacito, fornito la 
monade. La materia che esiste realmente, è qualche 
cosa che ha in sé una virtù determinatrice, sia che 
operi estrinsecando la forza che in sé, come si 
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suol dire, contiene, sia che operi ricercando la forza 
dal di fuori; e questo principio è vero universal- 
mente, per quanto si risalga a stati anteriori; ne 
mai occorre fermarci a una prima determinazione 
divinamente prodotta. Non sono poi, la materia e 
la forza, due essenze tali che si possa dedurre 
runa dall'alU'a, o che rifiutino ogni fondamentale 
medesimezza. Materia e forza sono in ultimo non 
essenze metafìsiche, ma nostre astrazioni il cui ob- 
biettivo e sostanzialmente identico contenuto non è 
che il fatto; e attraverso la considerazione di que- 
sto, non per categorie metafisiche, devono essere 
determinate. Come è ciò possibile? 

Tolte tutte le differenze che distinguono i diversi 
gruppi di fenomeni onde ci rappresentiamo le cose 
singole, ci resta ancora ima nozione comune a tutte: 
la nozione d'uno spazio primo. Formiamo di questa 
nozione una sussistenza reale ? ecco la materia. Op- 
pure se imaginiamo Tessere (l'insieme dei fatti) in 
una imita indistinta di tempo, senza successione, 
(che solo apparentemente viene esclusa), quell'essere 
che così risulterebbe sarebbe la pura materia. 

Analogamente la nozione di forza si ha per la 
l^SS^y ^ quanto questa si considera come qualche 
cosa di reale, che esista fuori della mente, e nell'og- 
getto ch'è sede dell'azione. Oppure si ottiene imagi- 
nando la pura successione immateriale. Ma è chiaro 
che questa duplice sostantivazione dei due aspetti 
della realtà si risolve nel puro astratto, da un lato 
della effettiva coesistenza, e dall'altro della effettiva 
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successione, e che ciò per cui si elabora questa 
astrazione rimane pur sempre U puro fatto psi- 
chico. Ora questo per sé non appartiene né alla 
categorìa della materia, né a quella della forza; non 
è per sé ne un elemento dello spazio né un ele- 
mento del tempo ; per 5è é al di fuori dei due schemi 
mentali suddetti. Se dai dati psichici emergono le 
due categorie o i due schemi della materia e della 
forza, dello spazio e del tempo, ciò devesi a una 
specificazione psichica ulteriore ; vale a dire che un 
gruppo di elementi sensibili può, rimanendo il me- 
desimo, presentarsi alla coscienza ora come un'at- 
tualità di coesistenti (materia, spazio) ora come tran- 
sito di successivi (forza, tempo). 

I due astratti però non sono privi d*un conte- 
nuto positivo, bensì sono astratti deii fatti reali, si- 
multanei e successivi : ciò che importa é che non 
si confonda l'astratto col concreto, la legge con la 
reale successione, la materia come nozione astratta 
della coesistenza o della simultaneità, con le cose e 
i fatti reali. Ciò che importa è che non si creda 
che si possa partire dall'astrazione di materia o 
forza, per determinare i fatti, anziché ricercare in 
questi i loro rapporti parziali e temporali. 

I fatti si svolgono sopra due linee, a così espri- 
merci, egualmente continue, della coesistenza e della 
successione ; e qualsivoglia fatto, qualsivoglia reale, 
si trova sull'una e sull' altra, anzi é rappresentato 
dal punto d'intersecazione delle due linee, in quanto 
l'una si pone come larghezza, e l'altra come lun- 
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ghezza. La materia e la forza, immedesimandosi 
come il corpo s* immedesima alla sua attività, si 
stendono nelle due linee, in quanto esse sono ob- 
biettivamente la cosa e Vazione^ Tessere e il dive- 
nire ; in quanto infine si presentano spoglie d'ogni 
veste metafisica. 

La dualità dunque di materia e di forza è il 
puro effetto di una distinzione logica, che si opera 
per associazione di due gruppi di rapporti ; ma nel 
fondo essa è Tunità stessa del fatto obbiettivo : ma- 
teria e forza, pur essendo astrattamente distinte, 
convengono in una continuità sola, sottostante. La 
distinzione non distrugge la medesimezza, che re- 
sta sempre. Infatti la materia nell'attualità della fase 
effettuatasi, è una materia trasformabile nella suc- 
cessiva, e comprende quindi indistintamente la forza ; 
e la forza, alla sua volta, a ogni successione di 
fase, è in correlazione costante e necessaria con la 
materia, in modo che, come la materia riceve quella 
forza che è data dall'attività innanzi spiegatasi, così 
l'attività vi si spiega per la forma assunta prima 
dalla materia. 

Ma di questa unità fondamentale tratteremo più 
distesamente più innanzi. Qui intanto sorge il pro- 
blema della essenza della realtà : ossia, come possa 
conciliarsi l'obbiettività del fatto con la subbietti- 
vità della sua rappresentazione. 

I, pag. loi e seg. ; II, pag. 376 seg., 200 e seg. ; VII, 
pag. 88-89. 
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§ 2. — Materialismo: Idealismo: Realismo positivo 

A rispondere al grave problema converrà primie- 
ramente rilevare Terrore della concezione materia- 
listica. Secondo il materialismo tutto Tessere e tutta 
la causalità si riducono alla materia e al suo movi- 
mento ; ma ciò contradice alla reale esperienza. 
Rirmovasi inoltre, pur col materialismo, Terrore per 
cui la materia si concepisce come un'entità metafi- 
sica. D positivismo si scosta profondamente, per la 
concezione della materia, e in genere della realtà, 
dal materialismo ; e si scosta in pari tempo dall'i- 
dealismo. 

L'idealismo della vecchia speculazione si basa 
su tre pregiudizi : del soggetto^ dell' imagine^ della 
ideazione alVinfuori delV atteggiamento causativo 
organico^ quale si avrebbe nelle riproduzioni men- 
tali indipendenti dalTazione diretta e manifesta d'uno 
stimolo. Là psicologia (come risulterà da ciò che 
diremo più oltre), ha corretti questi tre pregiu- 
dizi analogamente alla fisica che, progredendo, 
corresse il pregiudizio per cui si riteneva che la 
elettricità e le altre energie fossero altrettanti 
fluidi; e T idealismo rimase così senza il suo fon- 
damento, mentre la scienza trovò la via per sco- 
prire la ragione legittima di quella fede nel realismo, 
che si accompagna invincibilmente al fatto della 
cogitazione umana. Vediamo pertanto come si giu- 
stifica, nel Positivismo, e contro T idealismo tradi- 
zionale, il realismo. 

7 
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L'atto cosciente non è il semplice modo di un 
soggetto ; non è per sé U paradigma delle cose ; 
non nasce indipendentemente da una stimolazione 
diretta o indiretta; ma è un effetto che natural- 
mente corrisponde a una causa, così come il ri- 
scaldarsi di un corpo corrisponde all'urto che esso 
riceve da un altro: costituisce, con più altri atti, il 
soggetto, senza esseme il modo; è Timagine delle 
cose, senza esseme la riproduzione nel senso pro- 
prio, volgare, di questo termine. È 1* effetto d*una 
causa, non la virtualità metafisica di un soggetto ; 
e la causa è meccanica, sia che si tratti di perce- 
zioni dirette, inteme o esteme, sia che queste si ri- 
producano memorativamente. 

Ciò posto. Tatto cosciente suppone necessaria- 
mente il reale estemo. In qualunque forma si pre- 
senti, non può compiersi se non ponendo a riscon- 
tro di esso, e come condizione sine qua non del 
suo prodursi, la esteriorità del fatto meccanico ; di- 
rettamente nell'organismo, come forza anteriormente 
ricevuta, o indirettamente, dal di fuori, come fopza 
attualmente comunicantesi, secondo che si tratta di 
un'imagine o di una percezione. 

Potrà parere che l'ideazione memorativa avvenga 
airinfuori dell'atteggiamento causativo organico, in- 
dipendentemente dalla meccanicità fisiologica: ma 
l'esperienza esclude assolutamente tale supposizione. 
Questa poi è pure contradetta dal contrapporsi dei 
due ordini di percezioni che si riassumono, Tuno 
nello schema dell'esteso o spaziale, l'altro nello 
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schema dell* inesteso. Pure nella riproduzione me- 
morativa i due ordini rimangono contrapposti, e per 
es. sono fra loro contrapposti il colore rosso, e il 
fatto del respirare, quello come qualità esterna, que- 
sto come fatto interiore. Ora, se il dato psichico è 
un effetto, attesta realmente la sua causa, e n'è 
relativamente il segno rappresentativo; rappresenta 
insomma o V interiorità o l'esteriorità, imponendo 
nell'uno e nell'altro caso la propria affermazione ; ed 
è assurdo disconoscere le due realtà che per tale 
affermazione risultano. 

Si comprende così ciò che già sopra rilevammo 
circa il valore obbiettivo delle due astrazioni di 
materia e forza: si affermano infatt* questi due 
astratti, nel pensiero, come realtà obbiettive; ossia 
la mente oggettìvizza legittimamente entrambi que- 
sti astratti, perchè le sono imposti come oggettivi, 
e come tali dunque devono riconoscersi: l'imposi- 
zione viene dell'esperienza dei fatti particolari, de- 
terminanti, in quanto coesistono e si succedono. 

Il me e il fuori di me nella coscienza formano 
un fatto reale indivisibile, come il diritto e il rove- 
scio di un panno. Non si possono separare effetti- 
vamente (che è ben altra cosa dal distinguerli) 
senza che rimangano distrutti 1' uno e l'altro. Ma 
dunque dovranno affermarsi egualmente, allo stesso 
titolp logico, il reale intemo e il reale estemo, lo 
spirito e la materia, il Me e il non Me. Non si può 
essere realisti soltanto per il soggetto. O l'idealismo 
da per tutto, o da per tutto il realismo. Ed ora che 
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il campo alla ricostruzione crìtica del realismo posi- 
tivo è sufBcientemente preparato, possiamo percor- 
rerlo assai più largamente. 

I, pag. 144 e scg.; 209-210; 244 e seg.; IV, 474-475- IX. 
L'idealismo della vecchia speculazione e il realismo della filo- 
sofìa positiva. 



§ 3. — l'Autosintesi e l'Eterosintesi 

In generale l'oggetto è pensato come opposto al 
consapevole, e si suppone che questo lo apprenda 
per mezzo della rappresentazione. Pertanto la rap- 
presentazione non sarebbe la coscienza stessa. Essa 
da un lato sarebbe il mezzo d'apprendere il non - Me, 
e d'altro lato si assume come la ragione per cui il 
Me diventa di senziente, conoscente : sarebbe qual- 
che cosa che sta, per così dire, di fronte al Me e al 
non - Me, al soggetto e all'oggetto ; apparterrebbe 
bensì al soggetto, ma non all'oggetto, anzi sarebbe 
il termine onde il soggetto, in quanto n'è capace, 
si distinguerebbe dall'oggetto. E il soggetto infine si 
concepisce come stabile, mentre la rappresentazione 
è concepita come un modo momentaneo di esso. 

Tuttociò non concorda con la realtà Sperimentale. 
E in vero l'oggetto e il soggetto, il Me e il non - Me, 
risultano di atti psichici, di sensazioni, di rappre- 
sentazioni e via dicendo. Il loro essere reale è tutto 
qui; non solo, ma possono anche, i loro elementi, 
invertirsi, così che gli dementi del Me possono di- 
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ventare elementi del non - Me, e viceversa, e pos- 
sono insomma, i dati dell'esperienza, diventare ele- 
menti stabili o accidentali, indiflerentemente. Esiste 
bensì la contrapposizione di soggetto a oggetto; 
ma risulta da associazioni mentali, non già dall^es- 
sere il soggetto una realtà sostanziale di cui la 
rappresentazione dell'oggetto sia uno stato transito- 
rio. Valga a chiarimento una analogia. 

La Mimosa pudica si sviluppa secondo le forme 
proprie della sua specie, e ciò mi fa pensare a 
sue proprietà ingenite. Quando poi veda che essa, 
stuzzicata da un qualche oggetto estemo, ripiega 
le sue foglioline e le sottili ramosità, penso all'ef- 
fetto accidentale indotto per l'azione ch'è casual- 
mente prodotta da qualche cosa di diverso della 
stessa Mimosa. 

Nell'uno e nell'altro caso l'attività della Mimosa 
è della Mimosa stessa, e vi è importata dal di 
fuori: in essa infatti, come in ogni oggetto partico- 
lare, vi è un certo tanto di forza che vi si riflette dal- 
l'universo, e vi si specifica come intensità sua. Ma 
quell'attività che considero stabile, della Mimosa, è 
da me distinta da quell'attività che considero acci- 
dentale, provocata da un esteriore eccitamento; e 
non è, quest'ultima, posseduta per la stessa via, 
non vi persiste egualmente, né vi funziona allo 
stesso che quella considerata stabile. Nell'uomo tro- 
viamo del pari le attività costanti, ossia le proprietà 
ingenite, essenziali all'essere suo, ad es. quelle pro- 
prietà onde si hanno la circolazione del sangue, la 
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respirazione, il funzionamento normale dei vìsceri, 
delle masse e delle propaggini nervose, della assi- 
milazione nutritiva, delle secrezioni, e via discor- 
rendo. E vi troviamo le attività accidentali, deter- 
minate dagl'incontri fortuiti del di fuori, come sono 
quelle d*una data visione, di un dato toccamento, 
di un odore, di un'audizione, di un sapore. Le une 
e le altre, le attività stabili e le accidentali, sono 
del pari interiorità dell'uomo ; ma le une si distin- 
guono dalle altre, perchè sono possedute per di- 
versa via, e persistono e funzionano diversamente. 
Si distinguono queste attività, siano esse fisiologi- 
che o psichiche. Se sono psichiche si raggruppano 
del pari o nella categoria dell'attività stabile o in 
quella dell'attività accidentale, e precisamente l'at- 
tività stabile è costituita dalle percezioni inteme, 
mentre quelle esteme costituiscono l'attività acci- 
dentale : né i due ordini d'attività, possono confon- 
dersi fra loro. La sensazione dell'odore di rosa è 
per es. essenzialmente diversa da quella del sentirsi 
in vita; questa ha il carattere della continuità, quella, 
della momentaneità. Si differenziano, le due specie 
di attività, per effetto della stmttura stessa dell'or- 
ganismo, e secondo questa si concertano in loca- 
lità diverse, pur essendo del pari interiorità. Ana- 
logamente si differenzia in movimenti diversi delle 
parti il meccanismo di un telaio Jacquard, dando 
infine la totalità unica di un drappo a disegno, per 
effetto della forza trasmessa, per la caduta dell^ac- 
qua, alle pale di una mota idraulica, e comunicata 
al meccanismo stesso. 
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Sono diversi i due prodotti: l'uno è V autosin- 
tesi; r altro, V eterosintesi ; cioè per rassodarsi 
fra loro dei dati psichici stabili si ha il Me; e 
per rassodarsi fra loro dei dati psichici acciden- 
tali si ha il non - Me. La realtà dell'uno e dell'al- 
tro risulta dallo stesso porsi o affermarsi differen- 
ziale delle due specie d'attività. Ogni fatto psichico 
dice per sé la sua causa, l'uno indipendentemente 
dall'altro; attesta e rappresenta per se la sua causa 
distinta, come il bollire dell'acqua in un vaso, es- 
sendo la trasformazione indotta dalla forza pro- 
pria della fiamma che Tha riscaldata, è rappre- 
sentativo di questa fiamma. Le due totalità del Me 
e del non -Me, benché del pari interiori, si pon- 
gono dunque come l'una diversa dall'altra, e pari- 
menti il non - Me si pone come reale, al pari che il 
Me, e in maniera che la negazione dell'uno importe- 
rebbe evidentemente la negazione dell'altro. 

Ma se é innegabile da un lato la realtà distinta 
dell'oggetto, dall'altro quella del soggetto, non de- 
vesi credere che la distinzione stessa implichi l'af- 
fermazione d'una sostanzialità : in altri termini, le 
due totalità non risultano fuorché di associazioni : 
la distinzione si risolve ne' due gruppi associativi, e 
non é in ultimo una distinzione assoluta. Tutte le 
sensazioni (o le rappresentazioni) a ben riflettere, 
sono indifferenti per sé a entrare nella composi- 
zione del Me o in quella del non -Me; é indiffe- 
rente che diventi persistente l'accidentale, o acci- 
dentale il persistente : il Me e il non - Me insomma 
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sono formazioni mutabili e invertibili secondo le 
accidentabilità delle associazioni degli elementi sen* 
sibili che ne costituiscono il contenuto. 

Una sensazione per sé non si riferisce né al Me 
ne al non - Me ; essa è originariamente null'altro che 
la coscienza di sé stessa. Perchè si riferisca al- 
l'uno o all'altro termine, ossia perchè apparisca in- 
tema o estema, deve essere già formato il con- 
cetto del Me e del non - Me. Per sé la sensazione, 
essendo anteriore a questa duplice formazione con- 
cettuale, è dunque indifferente, e l'aggmppamento 
suo all'uno dei due ordini è effetto dell'esperienza, 
come è l'effetto dell'esperienza attribuire il suono, 
per es. d'una campana, che si oda da lontano, alla 
campana medesima. 

Questa indifferenza primitiva ed essenziale della 
sensazione è comprovata altresì dalla sua varia as- 
sociabilita empirica. Una sensazione di caldo o di 
freddo si attribuisce al corpo estemo come una sua 
qualità, e al proprio corpo ; ed è poi frequentissimo che 
si ritenga di avere coscienza di una parte di noi stessi 
per una sensazione diretta intema della parte mede- 
sima, mentre la coscienza stessa si ha solo indiretta- 
mente per una sensazione estema riferita erroneamente 
a quella parte, come per es. la sensazione della pro- 
pria voce, dello scrivere, del lavorare ecc. Analo- 
gamente si fanno entrare nel non - Me sensazioni 
essenzialmente inteme ; anzi di tutte queste sensa- 
zioni si può dire che siano suscettibili del detto 
trasferimento, come attestano le metafore: e gli 
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esempi che potremmo citare a questo proposito sono 
infiniti. 

È illusione pertanto il credere che TAutosintesi 
riveli un vero substrato metafisico o una sostanza^ 
nella quale ineriscano come stati o modi acciden- 
tali gli atti coscienti. Essa non è invece che la 
somma loro, come T Eterosintesi è la somma di 
quegli atti coscienti che accade che si aggruppino 
col caratt^e della esteriorità. V illusione è analoga 
alla seguente: Un pittore distende a tratti, sopra 
una tavola, colori diversi ; ne risulta Tinsieme di 
una figura d' uomo. Che altro c'è qui di reale al- 
rinfuori dei colori artificiosamente disposti? E che 
diremmo di uno che pensasse che qui la realtà è 
la figura, e che i colori ne sono i modi? 

V. pag. 417 e seg.; 437 e seg.; IX, e. s. 



S 4. — Il monismo positivo: uno e molteplice 

Quantunque però si succedano incessantemente 
le formazioni temporanee della psiche e quelle sta- 
bili, con variazioni infinite, e per l'azione del mondo 
estemo sull' organismo, si mantiene tuttavia nella 
psiche un'attività specifica unica. L'attività si spe- 
cializza in più ordini aventi ciascuno caratteri di- 
stinti, ma l'unità persiste nella molteplicità stessa. 
Giova riflettere che i due concetti di unità e di mol- 
teplicità, che nel nostro pensiero si associano co- 
stantemente, rispondono, nonostante la contraria ap- 
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parenza, a una realtà unica, non essendovi reale che 
non sia in pari tempo uno e molteplice, nel mondo 
dello spirito come in quello obbiettivo della natura. 
Cosi intesi i due concetti di unità e di moltepli- 
cità sono essenzialmente positivi: TUno metafisico, 
assoluto, è da escludersi in ogni caso, nel momento 
della vita psichica come neW atomo materiale. VUno 
del metafisico eclude il Molteplice perchè egli pone 
rUno assoluto e il Molteplice assoluto, come idea- 
lità trascendenti, o forme a sé le quali, pur appli- 
candosi ai dati di fatto, sono da questi essenzial- 
mente diverse. Invece Y Uno della filosofia scienti- 
fica è essenzialmente relativo, e quindi non esclude 
assolutamente il Molteplice ; anzi non è che il Mol- 
teplice stesso appunto senza la distinzione mentale 
delle parti che effettivamente lo compongono. Del 
pari il Molteplice, nella filosofia positiva, è pure 
essenzialmente relativo, quindi non esclude assolu- 
tamente rUno, perchè non è altro che Tapprendi- 
mento distinto delle parti, che effettivamente si le- 
gano insieme nella unità della cosa e delibazione 
naturale di essa. Epperò in esso T affermazione 
mentale dell'Uno molteplice e del Molteplice Uno, è 
affatto scevra di contraddizione. Così il fatto singolo, 
psichico, à uno perchè i coefficienti molteplici vi 
appariscono nel loro insieme unico, come nella sen- 
sazione del bianco, nella quale non appariscono 
separatamente il rosso, il verde, il violetto compo- 
nenti; ed è in pari tempo un Molteplice, risultando, 
come il bianco, da più coefficienti. Non posso con- 
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siderare come assolutamente uno il momento psi- 
chico, quale elemento minimo della durata. La du- 
rata di un atto cosciente è sempre una certa quan- 
tità, poiché accanto ad essa si dà la quantità mi- 
nore; il minimo di durata non è un assoluto ma 
un relativo, e sebbene la diminuzione ulteriore non 
sia eseguita, rimane tuttavia possibile il proseguirla. 
Analogamente dicasi dell'atomo materiale: il volerne 
ricercare l'unità assoluta conduce irrimediabilmente 
ad affermarne l'incorporeità, cioè conduce all'assurdo, 
in quanto si persiste pur allora nell'attribuirgli una 
certa grandezza d'estensione. 

L'Uno e il Molteplice non assoluti ma relativi, 
sono dati dall'osservazione e distintamente, come 
nell'esempio suddetto del bianco : cioè Tuno è una 
totalità, di cui possono essere distinti le parti com- 
ponenti, per analoghe sperimentazioni : è una mol- 
teplicità sperimentale sia l' uno psichico sia l'uno 
fisico. Questo è un esteso, perchè è l'astratto delle 
percezioni esteme, inquadrandosi quindi nello schema 
spaziale : l'Uno psichico è l'astratto delle percezioni 
inteme, e s' inquadra soltanto nello schema della 
successione temporanea. Ma è tuttavia un Molte- 
plice sia nell'ordine nella intensità, sia perchè im- 
plica la percezione, l' immaginazione, il raziocinio, 
la emozione, il volere, e via dicendo; come l'Uno 
fisico è im Molteplice perchè implica con l'esten- 
sione, il peso, le divisibilità, ]a mobilità, la tempe- 
ratura, la visibilità. È pertanto esso pure aumen- 
tabile e diminuibile, dall' uomo agli infimi animali, 
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dall'uomo a quéUlo che si attribuisce alla divinità ; 
è aumentabile e diminuibile pur nei gradi di potenza, 
distinguendosi per es. un piacere e un dolore de- 
boli da un piacere e da un dolore forte. 

n pensiero è uno e molteplice: molteplice come 
Taggregazione degli atomi dell'organismo, del quale 
è la funzione; uno come la legge per la quale gli 
atomi stessi non possono sottrarsi all'azione del- 
l'uno e dell'altro. La scienza riconosce questa unità, 
sebbene non ne conosca le ragioni ulteriori; ciono- 
nostante questa unità è positiva e certa, come l'unità 
del sistema solare, e in generale dell'intiero cosmo. 

L'unità del pensiero, deUa coscienza, partecipa 
all'unità cosmica, come ogni essere particolare. Non 
v'è attività particolare che non sia dominata, nelle 
forme e nelle variazioni sue, dall'attività universale: 
ogni suo effetto risente del suo rapporto dinamico, 
immancabilmente costante, coli' attività imiversale, 
cosmica. Il sistema solare è la parte di un tutto, 
che ha sempre una totalità più vasta che la com- 
prende, precisamente come è esso stesso una to- 
talità che comprende delle parti le quali compren- 
dono alla loro volta parti minori. E il concetto di 
questa unità si estende infinitamente ; il suo valore 
è universale. Nel mondo fisico nulla è tanto una 
parte, che non sia nello stesso tempo un tutto 
verso le parti contenutevi ; e nulla è tanto un tutto, 
che non sia allo stesso tempo la parte di un tutto 
maggiore. Lo spostamento di una parte grande o 
piccola nel continuo dell'essere importa una conse- 
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guenza in tutto il resto. Una conseguenza nell'in- 
sieme non manca mai, sia che cada una foglia da 
un albero nell'autunno, sia che si spostasse per av- 
ventura una pianeta o im sole. Se piccola è la con- 
seguenza per la caduta di una foglia, piccola è del 
pari la conseguenza per lo spostamento di un sole, 
quando si rapporti il sole alle grandezze che stanno 
ad esso come la terra alla foglia. 

L'unità è dunque universale come la molteplicità; 
è una legge deUa stessa naturalità dei fenomeni, 
abbracciando, col mondo fisico, il mondo psichico, 
questo pure essendo natura. L'attribuire la molte- 
plicità alla materia, e l'unità assoluta al pensiero, è 
assurdo. Si può dire che sia assolutamente uno il 
pensiero se del mondo della materia — supposto 
assolutamente molteplice — non si può sapere al- 
tro fuorché ciò che è dato dallo stesso pensiero? 
Si può dire che sia assolutamente molteplice, cioè 
che non sia una, la materia, se della materia non 
si può sapere se non precisamente quello che ne è 
dato dal pensiero, che si considera come essenzial- 
mente uno? 

n monismo positivo è in questa concezione del- 
l'unità universale della natura, in quanto è unità 
relativa, e non esclude dunque, come l'unità meta- 
fisica, il Molteplice, ma lo comprende, a quel modo 
che il Molteplice, per la solidarietà universale e la 
concezione mentale del tutto, comprende TUno. 

II, pag. 45-46; 79, e passim: VI, 106-107; VII, 144 e 
seg.; 384; 435 e seg. 
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B — L'INDISTINTO E IL DISTINTO 
§1. — Il monismo psico-fisico: l'indistinto 

Da ciò che fin qui siamo venuti dicendo appa- 
risce che Tunità reale cosmica, intrinsecamente e 
infinitamente molteplice, comprende in sé stessa, 
come la materia e la forza, cosi la materia e lo 
spirito, il fatto fisico e il psicologico, cioè quei due 
ordini di fatti che costituiscono l'uno il mondo in- 
temo, Taltro il mondo estemo. Sono una unità 
questi due mondi, ma l'uno non è l'altro ; e di en- 
trambi si deve riconoscere che è identico per l'uno 
e per l'altro il diritto logico di afFermame l'esi- 
stenza. 

Il materialista che ammette come unico stibsira- 
tum dei fenomeni la materia, e l'idealista che solo 
ammette il substratum dello spirito, dimenticano e 
negano ambedue una parte della realtà. Un sub- 
stratum si può e si deve ammettere, ma questo è 
naturale^ ed è comune ai due mondi, essendo po- 
tenzialmente l'uno e l'altro, materia e spirito. 

Nella scienza non emancipata dall'idea religiosa, 
il primo fatto fu assunto quale effetto determinato 
sopranaturalmente da una Prima Causa, non ap- 
partenente alla natura. Nella scienza che si era sot- 
tratta all'idea religiosa, il primo fatto fu assunto 
semplicemente quale dato positivo fomito dall'os- 
servazione o dall'induzione scientifica, come una 
virtualità prima, esplicabile in tutte le attività sue- 
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cessive, vale a dire che si ammise il sopranatu- 
rale nella stessa natura. Da ultimo si riconobbe 
che la serie dei fatti anteriori doveva essere infinita. 
Ma non si deve ritenere che sia questa l'ultima pa- 
rola della scienza, la quale è invece espressa nel 
coincidere dei due infiniti dello spazio e del tempo, 
o insomma neWindistinto dal quale emergono, spe- 
cificandosi, i fatti molteplici, materiali e spirituali, fi- 
sici e psichici. Questo indistinto è ragione naturale 
d'ogni fatto, d'ogni specificazione, d'ogni distinto: 
né potremmo comprendere senza esso U divenire. 

Questo indistinto, sostrato dei due mondi, del- 
l'autosintesi e dell'eterosintesi, è, come indistinto, in- 
differenziato, e noi lo possiamo pensare colla vir- 
tualità di presentarsi tanto sotto la forma fisica 
quanto psichica ; e lo possiamo assumere come sot- 
tostante alle due specie di fatti, a quel modo che la 
scienza naturale assume, al di sotto delle forma- 
zioni diverse, l'atomo materiale colle semplici vir- 
tualità di produrre il dato del Materialista, quello 
del Fisico, quello del Chimico, quello del Biologo : 
lo possiamo assumere come l'atomo materiale che 
si pensò sottostare il medesimo tanto al diamante 
quanto alla lignite e al carbone. Attribuirgli la vir- 
tualità varia che dicemmo, è come dire che la stessa 
realtà si manifesta (se pure in modo diverso) nel 
fenomeno astronomico della gravitazione, nel feno- 
meno fisico dell'elettricità, nel fenomeno biologico 
della vita e del pensiero, e via dicendo. 

Come non può darsi il fenomeno, sia astrono- 
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mico, sia chimico, sia fisico, sia biologico, senza 
che nella realtà, a cui uno di essi si riferisce, si 
compiano tutti gli altri, così nemmeno può darsi il 
fenomeno psichico senza che si verifichi insieme 
il fenomeno fisico. La sensazione, Tidea, il con- 
cetto, la nozione, sono fenomeni che non sono 
propri esclusivamente di un quid metafìsico a sé, 
altro da tutto il resto ; ma sono fenomeni che, per 
compiersi, hanno bisogno dell*atteggiamento speciale 
di quel reale che è il reale stesso manifestantesi 
in qualunque specie fenomenica. 

Questo indistinto è un' astrazione, com'è un'a- 
strazione la materia o la forza ; ma noi possiamo 
considerarlo analogamente come reale e oggettivo. 
È un concetto questo indistinto ; è il concetto 
psico-fisico; ma si può anche trattarlo come so- 
stanzUj intendendo però per sostanza non quella dei 
metafisici, ma solo un gruppo stabile di fenomeni 
al quale, come a soggetto fisso, si aggiungano e 
si tolgano deUe fenomenalità instabili, che lo de- 
terminano in un modo o nell'altro. Non è poi, que- 
sta sostanza, nel nostro riguardo positivo, il fon- 
damento da cui dipende tutta la costruzione scien- 
tifica, come per i metafisici ; ma è V esito finale di 
un lavoro che sussiste indipendentemente, e che si 
potrebbe riformare, se ciò richiedesse un' ulteriore 
e più esatta ricerca. A evitare comunque ogni equi- 
voco, converrà preferire al termine sostanza il ter- 
mine indistinto. 

Così concepito il monismo psico-fisico si differen- 



LA DOTTRINA DI R. ARDIGÒ 113 

zia essenzialmente dal materìalismo, dall*idealismo^ 
dal dualismo. A chiarire la profonda differenza, ci valga 
un esempio. La presenza di una fiammella di gas 
idrogeno è avvertita da im cieco dalla nascita nella 
forma di calore, poiché è questa la sensazione che 
egli riceve; ed egli la chiamerà un calore. La pre- 
senza della fiammella medesima è avvertita da un 
veggente, che la scorge da lontano e non ha mai 
accostato ad essa la mano, nella forma di una lu- 
minosità, poiché questa è la sensazione da esso ri- 
cevutane ; ed egli la chiamerà ima luminosità. Il 
veggente che ha scorta la luminosità ed ha acco- 
stato la mano, conoscerà la fiammella del gas come 
un reale imico produttore tanto della luminosità 
quanto del calore; e se poi per esperienze pro- 
prie o per ammaestramento altrui avrà potuto 
conoscere quell' elemento che si chiama gas idro- 
geno, l'avrà fatto sottostare alle due forme della 
luminosità e del calore come il substratum di esse, 
o come la realtà sostanziale apparente deUe due 
diverse suddette fenomenalità nelle quali può mani- 
festarsi. — D materialista che pone solo Y atomo, 
è il cieco nato che ha soltanto il senso della vista: 
ridealista, che ponesse solo la luminosità, sarebbe 
il veggente che non si è servito dell'organo del 
tatto : il dualista, che pone lo spirito o il dato au- 
tosintetico, come altro dalla materia o dal dato ete- 
rosintetico, sarebbe paragonabile a colui che non ri- 
tenesse emanare la luminosità e il calore della realtà 
medesima, ma che fossero Tuna e l'altra per sé una 

8 
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sostanza a parte : U monista poi è quello che ha 
potuto sapere sottostare la sostanza del gas idro- 
geno alle due fenomenalità diverse, anzi tra loro 
irriducibili, della luminosità e del calore. 

Questa visione monistica della realtà non è in- 
fine una supposizione arbitraria, a cui si ricorra 
per spiegare con essa, a priori, i fatti naturali su- 
bordinativi; ma è il resultato d*un*induzione posi- 
tiva, d*un processo logico a posteriori, n« più né 
meno che il principio che le osciUazioni del pen- 
dolo sono isocrone ; ed è tale da potersi, come ve- 
dremo, sostenere criticamente contro ogni altra dot- 
trina. 

Nen deve poi V indistinto intendersi come asso- 
luto. L'indistinto è un dato positivo, e nella serie feno- 
menica può essere un indistinto verso il succes- 
sivo ; ma può anche considerarsi come un distinto 
verso il dato precedente. Ad esempio il colore 
in genere è V indistinto in rapporto a quei di- 
stinti successivi che sono il Rosso, il Verde, ecc. ; 
ed è alla sua volta un distinto nel suo rapporto 
con la sensazione in genere. Anzi ogni dato è 
conoscibile per il suo rapporto di distinto a un 
indistinto ; il che non toglie che ogni indistinto 
si differenzi, pur come tale, da ogni altro indi- 
stinto, come per es. il Colore dal Suono. Il ter- 
mine indistinto è dunque un termine non assoluto, 
ma relativo. E un indistinto relativo è anche l'in- 
distinto ultimo, psico-fisico, a cui giungiamo in- 
duttivamente ; è ultimo solo per il nostro attuale 
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sapere, rimanendo al di là di esso non Vinconosci- 
bile metafisico ma soltanto Vignato: ma è tuttavia, 
in quanto pensabile, l'elemento logico imprescindi- 
bile di una reale positiva spiegazione, pur essendo 
per sé indeterminato, e pur essendo, come indistinto, 
inesplicato. Come l'astronomo spiega, con l'attrazione 
universale, positivamente, i movimenti dei corpi ce- 
lesti, pur nulla sapendo intomo alla essenza o alla 
maniera d*operare di questa attrazione, così noi 
spieghiamo, con la virtualità dinamica della realtà 
psico-fisica indistinta, il successivo divenire, sebbene 
non conosciamo del detto indistinto più di quanto 
esso per se stesso comporta. 

I, pag. 189 e seg.; 385-387 e passim, II, passim, IX: Mo- 
nismo metafìsico e monismo scientìfico. 



§ 2. — Il processo della distinzione 

Un indistinto è spiegato per un indistinto prece- 
dente, verso il quale è un distinto, ed è alla sua 
volta lo strumento della spiegazione dei distinti po- 
steriori che vi sono subordinati. Ora questo pro- 
cesso mentale di esplicazione si giustifica per il prin- 
cipio che la distinzione non è soltanto un processo 
mentale, ma anche un processo naturale, obbiettivo. 

In una linea possiamo fissare due pxmti a una 
certa distanza Tuno dall'altro; avendola così limi- 
tata, noi avremo una prima distinzione. Ma po- 
tremmo con nuovi punti che fissassimo fra i due 
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estremi, ottenere distinti nuovi, all'infinito. Otter- 
remo così una serie di distinti i quali saranno però 
sempre una serie d'indistinti in rapporto ai distinti 
successivi, i quali poi potrebbero essere, con nuove 
limitazioni, determinati, e intanto rimarrà la linea, 
come indistinto sottostante, come unità persistente. 
Analogamente accade nel processo delle formazioni 
naturali. 

La continuità nello spazio e nel tempo è l'unità 
che persiste nei distinti della materia e della forza ; 
e quindi rimane sempre, al di sotto del distinto che 
si va effettuando, Tindistinto, il quale sta al distinto 
come la linea al punto. Rimane l'indistinto fonda- 
mentale; ma pur neUa successione dei varii mo- 
menti dell'evoluzione formativa, ciascxmo è in pari 
tempo un distinto e un indistinto, nei due rapporti 
regressivo e progressivo che rilevammo, avendo 
ogni momento la sua ragione nell'indistinto prece- 
dente, ed essendo esso alla sua volta la ragione 
concreta del successivo. Tale processo è proprio di 
tutte le formazioni naturali, come per es. del sir 
stema solare, sia nel rispetto della sua materialità, 
sia nel rispetto della sua forza. Sorto dalla nebu- 
losità primitiva, che non è se non un Primo, o 
un indistinto, relativo, esso divenne qual' è attual- 
mente per il processo evolutivo della distinzione^ 
simile in questo a una qualsivoglia individualità 
cosmica, e per es. a quella di un animale, il quale 
si forma analogamente dall'uovo, attraversando 
varii periodi di progressiva distinzione. 
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È universale fl processo della distinzione; ed è 
nel pensiero come è nella natura, anzi è in quello 
il riflesso di questa, essendo anche il pensiero, come 
ogni fatto, una " formazione naturale „. 

Passim nelle Opere filosofiche. 



C — IL CONCETTO DI « FORMAZIONE NATURALE » 
S I. — La naturalità dei fatti 

L'unità dell'indistinto sottostante aDa molteplicità 
dei distinti (sia nell'ordine dell'estensione, sia in 
quello del tempo), e la continuità del processo della 
duplice distinzione (spaziale e temporale) caratteriz- 
zano la concezione naturalistica <iel cosmo. 

La natura, come già affermava il Pomponazzi, è 
da per tutto, nel mondo della materia e nel mondo 
dello spirito : cioè le cose si dispongono secondo le 
loro proprietà, e i fatti accadono secondo le loro 
leggi, essendo da bandirsi il miracolo della creazione 
e delle cause occasionali. La fìsica e la biologia 
fugarono il sopranaturale dalle materialità che ci 
attorniano qui in terra: l'astronomia dallo stesso 
mondo infinito dei corpi celesti: la psicologia lo 
fugò dai penetrali della coscienza. La rappresenta- 
zione della natura perdette, per opera delle scienze 
e di quella filosofia che a esse s'informa, il carat- 
tere primitivo antropomorfico, e la naturalità e l'u- 
nità naturale si affermarono universalmente, non 
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sfuggendovi alcuna specie di fatti: fisici, biologici, 
psichici, etici. Ogni fatto ha la sua ragione nel 
tutto col quale si collega, cioè nell'infinito. 

A chi domandasse per es. come si è formato il 
sistema solare, si risponderebbe: come tutti gli aU 
tri sistemi solari^ a quel modo che, richiesti come 
sia formata una data foglia, risponderemmo: come 
tutte le altre. Ed esso, come ogni altro corpo, o 
un atomo qualsiasi, sussiste per il suo comunicare 
col resto delle cose. Come ogni altra individualità, 
allo sciogliersi di questa solidarietà sua col tutto 
ambiente, sarà una volta disfatto; e tuttavia anche 
allora il mondo, ossia l'universalità delle cose, re- 
sterà, come resta il bosco quando cade una foglia 
da un ramoscello di uno dei suoi alberi. 

La legge deUa formazione naturale è identica per 
ogni specie di fatti, per il sistema solare come per 
una data foglia, per gli esseri animali come per le 
idee, per Tarte come per l'ordine morale. Ogni fatto 
emerge da quell'indistinto che è la sua specie, il 
suo ambiente, mutando con esso naturalmente, ne- 
cessariamente^ incessantemente. 

Cfr. specialmente IL La formazione naturale nel fatto del 
sistema solare. 



S 2. — l' Ordine casuale 

Il processo della distinzione, universale nella na- 
tura, è naturale^ ed è naturalmente xm ordine, qua- 
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lunque sia il combinarsi degli elementi donde un 
qualsivoglia fatto risulta. 

Esce Tordine, nella natura, dalla stessa vita del 
tutto, sempre attivo, sempre nuovo, fecondo di at- 
titudini e di possibilità infinite, e pronto a effettuarne 
una sempre, con la stessa legge, nel fugace pen- 
siero di un uomo come nell'universo; nel tenero 
germe di una foglia di quercia, come in un sistema 
cosmico ; nel cristallo microscopico della neve, come 
nell'intiero sistema solare. Nel pensiero dell'uomo 
v'è l'impronta dell'ordine, né più né meno, né per 
diversa ragione, che nel fiocco di neve: emerge in 
esso dal seno stesso della natura : non c'è un'or- 
dine nelle cose perché c'è nel pensiero, ma l'ordine 
é nel pensiero perchè fu prima nelle cose: come 
e' è r impronta nella cera, perché prima ci fu la 
figura incavata nel suggello. Dire che I' ordine 
viene dall'intelligenza equivarrebbe ad affermare 
che la figura impressa nella molle cera è la causa 
che ha prodotto l' incavo nel duro metallo del sug- 
gello. 

L'ordine che si riscontra nella natura è dovuto 
alla natura stessa; non le è imposto dal di fuori 
in maniera che se un ordine determinato, l'unico 
possibile, non fosse stato imposto da una Mente, 
dovesse esistere il caos. Tale pregiudizio, per cui 
si assomiglia il divenire della natura alla statua di 
marmo uscente dall'opera dello scultore che vi ha 
lavorato attentamente intomo, conducendovi sopra 
con lo scalpello le linee del disegno, — è dovuto 
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a una concezione del tutto falsa della natura. 
Più precisamente questo pregiudizio nasce dal non 
comprendere come la natura, in ogni suo distinto, si 
subordini all'unità ordinatrice dell'indistinto reale, e 
dal credere che sia invece un multiplo di parti prive 
di ordine. E sussiste il detto pregiudizio, perchè 
non si è avvertito che la natura può svolgersi per 
se stessa, o per la solidarietà universale che le è 
propria, in un numero d' ordini infinitamente di- 
versi, e così che, mancando \m ordine, un altro ne 
subentri costantemente. 

I finalisti, che questo pregiudizio secondano, at- 
tribuendo Tordine esistente nella natura a qualche 
cosa d'iperfisico, negano e la solidarietà dei feno- 
meni, e la loro naturalità ; negano la precedenza 
dell'ordine al pensiero; e mentre si differenziano 
dagli occasionalisti in quanto attribuiscono alle cose 
una predisposizione, si contradicono, perchè negano 
e affermano, nel medesimo tempo, il farsi sponta- 
neo, naturale delle cose; presuppongono essi infine 
la provvidenza, la quale, come si sa, dopoché fu 
scoperta la naturalità dei fatti, andò sempre più 
indietreggiando fino a scomparire del tutto. 

Non è legittimo trasportare nell'ordine delle cose 
l'idealità dell'arte, come se effettivamente il disegno 
finale della Mente precedesse nella natura la esecu- 
zione estema; né si deve subire l'illusione della 
specie già formata, assumendola come un fine a 
cui siano stati coordinati precedentemente i mezzi 
necessari. Nell'infinità degli ordini possibili, sopra 
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notata, e non in una veggente e provvidente intel- 
ligenza, è invece la ragione naturale e definitiva 
dell'ordine resultante. 

Esclusa la Mente, come ragione dell'ordine na- 
turale, questo rimane per la virtualità stessa del- 
l'indistinto della natura, ^Jla quale soltanto è da at- 
tribuirsi Tinfinita varietà dei distinti, la molteplicità 
inesauribile degli ordini. E ciascim ordine nasce 
dal seno del tutto necessariamente; ma essendo 
infinita la virtualità dei distinti nell'indistinto, è poi 
anche casuale 'ù verificarsi di un dato ordine piut- 
tostochè di un altro. Ogni ordine è in pari tempo 
necessario e casuale; ma ciò non implica una 
contradizione ? risponde veramente alla reale espe- 
rienza? Vediamo. 

D'ogni cosa della natura, d'ogni fatto, si può ri- 
petere ciò che si può dire del cristallo della neve 
o delle foglie di quercia: possiede cioè la proprietà 
di variare all'infinito, cioè è in essa una virtualità 
infinita di modi d'attuazione. Né questa infinità è 
esclusa della limitazione onde le scienze figurano 
la proprietà di una cosa, poiché è pur sempre in- 
finito il numero di casi individuali diversi che sono 
impliciti nel genere in cui quelle proprietà sono 
riassunte. La scienza poi non è, in quanto apprende 
e determina le proprietà, il racconto dei casi parti- 
colari succeduti, ma è la teoria generale di ciò che 
può accadere; onde la virtualità rimane infinita 
anche se non diventerà mai attualità. Per un fatto 
determinato, essa si riferisce a una possibilità o 
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proprietà determinata, che n* è la ragione esplica- 
tiva; ma per il fatto in genere dovrà riferirsi alla 
proprietà o possibilità generica, che è quanto dire 
a un numero infinito di possibilità o proprietà. Que- 
sta proprietà, o semplice possibilità del fatto, è sta- 
bilita dalla scienza come coefficiente del fatto, ed è 
la sua legge. 

Ma il fatto ha \m secondo coefficiente. L'attuarsi 
di un fatto suppone anche le cose coesistenti cau- 
satrici dell'attuazione sua, come ad es. la sensa- 
zione dell'odore di rosa suppone la rappresenta- 
zione odorosa della rosa che Tha cagionata; e 
suppone l'altro coefficiente, che è l'attuazione della 
mia sensibilità. Ora il detto secondo coefficiente, 
della causazione estema alla cosa, non può essere 
determinato dalla scienza anteriormente, come è de- 
terminata da essa la legge, potendo infatti quella 
data causa darsi e non darsi, ed essere l'una o 
l'altra fra un numero infinito di possibili. È dunque 
imprevedibile, ossia il suo avverarsi può conside- 
rarsi come accidentale. 

Nell'azione artificiale, volontaria, l'effetto non è 
casuale, in quanto è preveduto: non così nell'azione 
naturale, perchè qui, assolutamente parlando, la de- 
terminazione della presenza del coefficiente causa- 
tivo è impreveduta e imprevedibile. Anzi poiché noi 
dobbiamo collocare un fenomeno qualunque nel 
campo dell'infinito (e non si può quindi ammettere 
un principio delle cose determinabile dal quale par- 
tire) il Caso, come qui è inteso, (ben diverso da 
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quello epicureo, o dei cosidetti casualisti) può defi- 
nirsi come Yequazioue delVinfinito. Nello stesso 
tempo però, per il rispetto del primo coefficiente, 
ossia in quanto ogni fenomeno, essendo naturale, 
è determinato mediante ciò che è intrinseco alle 
cose operanti, si ha la necessità^ che può definirsi 
come l'equazione del determinato. Non possiamo 
prevedere quale sia precisamente, dati due punti 
lontani deUe due linee deUo spazio e del tempo, 
dei coesistenti e dei successivi, il punto della loro 
intersecazione, in cui, come dicemmo, il fatto con- 
siste ; ma l'incontro avverrà tuttavia necessaria- 
mente^ come dimostrano le rappresentazioni grafi- 
che che si fanno nelle varie scienze (meteorologia, 
economia, statistica, ecc.), e attestanti un ordine 
che si scopre non a priori (il che è impossibile) 
ma a posteriori. 

L'ordine casuale è la ragione d'ogni formazione 
naturale. L'ordine stesso è intrinsecamente necessa- 
rio: ciò che avviene, avviene inevitabilmente. Ma 
la necessità è casuale per l'imprevedibilità della de- 
terminazione necessaria. Il Caso e la Necessità si 
abbinano dunque senza contradizione, come il prin- 
cipio della gravità dei corpi con l'altro della loro 
dilatabilità per mezzo del calore ; e sono del pari 
il dato della osservazione positiva. È poi univer- 
sale quest'ordine a cui attribuiamo il carattere della 
casualità: è proprio per es. dell'uovo, che si svi- 
luppa bensì secondo le sue proprietà intrinseche, 
ma anche, e imprevedibilmente, secondo le esigenze 
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accidentalissime delle condizioni esteme che con- 
corrono a determinarne lo sviluppo; è proprio del- 
Tondeggiare della piuma in balia dell'aria; è pro- 
prio d*un pensiero, d'un' istituzione sociale, d'ogni 
essere insomma e d'ogni fenomeno, senza limiti o 
restrizioni. 

n mutare adunque, cioè il divenire delle forma- 
zioni naturali, è naturale, necessario, casuale; ma, 
come abbiamo detto è anche incessante. V ordine 
muta sempre. La natura, con l'indistinto, si può 
paragonare all'artista, col suo materiale greggio. 
Egli ha intenzione di trame una data opera ; mes- 
sosi al lavoro, incontra difficoltà imprevedute, gli 
si affacciano altri partiti, e modifica il piano pri- 
mitivo. All'ultimo, l'opera riesce tuttavia bella anzi 
migliore ; ma non la prima ideata. 

Del resto la diversità è necessaria alla stessa 
spiegazione dei fatti, che è quanto dire alla loro 
naturalità. Le linee dello spazio e del tempo, come 
sono continue, così sono anche infinitamente va- 
riate, essendo assurda la supposizione di un ordine 
di cose, anche infinitamente anteriore, senza la va- 
rietà: questa è, in altri termini, etemamente tale: 
è legge delle cose, ed è legge irremissibile del 
pensiero, che necessariamente concepisce le cose 
nell'ambiente del vario. 

IL passim, e specialmente da pag. 284 a pag. 345. IV, 
234 e seg. 
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S 3. — La legge del ritmo 

Ma se ogni fenomeno risponde al principio uni- 
versale del continuo variare, questo non è as- 
solutamente accidentale, né la sua interpretazione 
può consentire col pregiudizio teleologico o con 
queUo del fato; ma la varietà, come si subor- 
dina alla legge dell'indistinto, così risponde alla 
legge del ritmo. È ritmico ogni fenomeno, qua- 
lunque ne sia Tambiente, e sia questo per es. 
il sistema solare, o la psiche d'im uomo, di un'e- 
poca, d' un infimo essere animale : tutto è rit- 
mico nella natura, dalla rivoluzione di un astro, al 
battito del cuore : dalla rotazione del Sole, a quella 
di un atomo elementare. 

Come, dato un pendolo di una certa lunghezza, 
chiamiamo ritmo particolare del pendolo stesso la 
durata della sua oscillazione in ragione della sua 
lunghezza, cosi può chiamarsi ritmo qualunque 
movimento, qualunque specie del divenire: questo 
è sempre il ripetersi di determinate forme siano 
statiche (tipo) siano dinamiche (leggi): ogni movi- 
mento, ogni fatto, è un certo numero, è un certo 
modo e ordine di movimenti, di fatti successivi: è 
infine Tuniformità nei coesistenti e nei successivi. 
Il pendolo nella sua semplicità rappresenta il fun- 
zionare di qualsiasi apparato, fisico, chimico, fisiolo- 
gico, fisio-psichico : rappresenta questo funzionare, 
ossia U rapporto di termini integrantisi in un tutto, 
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ossia infine il loro ordine. Senza la legge del ritmo 
la natura sarebbe o Timmutabilità o il caos, non già 
il movimento in un ordine stabile, com'è veramente : 
la varietà sarebbe il caso puro, sarebbe un caos : 
la natura sarebbe un cozzo eternamente disordi- 
nato di elementi, e di nulla si potrebbe dire ch'è 
veramente una cosa. 

1 ritmi sono come le cose: una cosa totale è un 
ritmo totale, come la vita di un animale. Ed è un 
complesso di ritmi, come è un complesso di parti; 
e i ritmi sono coordinati, come queste, sia per la 
intensità, sia per la forma. Ciò che è, è xm ritmo 
che seguita ; ciò che diventa è un ritmo che si va 
formando. 

Un movimento considerato come continuo, è un 
indistinto: il ritmo è la continuazione del movi- 
mento in periodi, che si distinguono fra loro, o, in 
altri termini, è una specializzazione del moto indi- 
stintamente continuato. La sottostante continuità 
del movimento indistinto è la ragione dell'attinenza 
reale dei periodi, o delle unità ritmiche, in una se- 
rie continuata. È infinita la virtualità dell'indistinto, 
del continuo, della natura, perchè infinite sono le 
forme dei ritmi che emergono dal processo in- 
cessante della distinzione. E ogni ritmo o periodo 
può, senza distruggersi, ammettere entro di sé 
dei ritmi subordinati, che sono come dei distinti 
nella totalità indistinta del periodo, e lo specializ- 
zano, come le vibrazioni secondarie, accompagnanti 
le più forti nel suono di imo strumento musicale, 
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Specializzano la nota prodotta, nel suo timbro 
particolare, lasciandola in pari tempo sussistere. 
La diversificazione dei rapporti in cui consiste il 
mutare del ritmo, non toglie ai distinti, e quindi 
ai ritmi secondari, la continuità loro fondamentale. 
La relativa stabilità della specie naturale, o men- 
tale, o sociale, è nella persistenza di una data com- 
binazione ritmica; l'evoluzione della specie stessa 
è nell'attitudine o disposizione a un nuovo ritmo ; 
e può d'altronde la stessa specie rimanere fonda- 
mentalmente e relativamente identica, per il rela- 
tivo persistere del ritmo caratteristico. Ad es. mal- 
grado la varietà costante e infinita, si salva in 
ognuno il ritmo specifico della sua psiche. Negli 
animali inferiori questo ritmo è conservato dall' /- 
stinto; negli animali della gradazione di mezzo, 
dalle passioni ; nell'uomo, dalla volontà^ in quanto 
è regolata da poche idealità supreme. È conservata 
per un certo rispetto, nell'infinito variare ritmico, 
l'individualità, sia materiale, sia biologica, sia psi- 
chica: ma dell'individualità, dobbiamo precisare la 
nozione positiva, ch'è in perfetta antitesi con la no- 
zione metafisica. 

Voi. II, passirriy e specialmente pag. 227 e seg.; III, pag 
90 e seg. 
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S 4. — l'IndivtoualitX 

L*universo e una molecola d'acqua sono egual- 
mente un'unità e una molteplicità; e sono, sotto 
questo rispetto, egualmente un'individualità. Questa 
infatti è intrinsecamente una e molteplice: Una, per- 
chè consiste nel punto nel quale s'intersecano le 
due linee del tempo e dello spazio, resultando quindi 
in quanto l'intersecazione è specifica, diversa da 
qualunque altra: Molteplice, perchè questa unità è 
sempre necessariamente riferita a un insieme di rap- 
porti dai quali emerge come individualità, sostituen- 
dosi infatti una ad altra individualità, col mutare 
dei rapporti. Il rapporto delle parti costitutive della 
stessa pianta tra loro fa nascere l'individualità delle 
stesse parti, distruggendo quella del tutto ; e nuove 
individualità resultano dal distinguersi di nuove parti 
nelle parti, all'infinito. E poiché, con la distinzione, 
non possiamo mai giungere all'unità assoluta dei 
metafisici, ne deriva che sempre un'individualità è 
intrinsecamente molteplice e relativa, e che si dif- 
ferenzia pertanto, cosi intesa, come individualità po- 
sitiva, dell'individualità metafisica, a cui si attribui- 
scono l'indivisibilità e l'identità assoluta. Essa è un 
qnanto distinguibile sempre in nuovi elementi, per 
la considerazione di nuovi rapporti, all'infinito, re- 
sultando nelle cose maggiore o minore, (come spe- 
cificazione) secondo che è maggiore o minore la 
complessità delle note onde si ha il suo essere 
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specifico. Scomparirebbe poi del tutto, se scompa- 
rissero i rapporti, cioè se cessasse di essere, come 
unità, molteplice e relativa. 

Ciò posto, si può dire che Tindividuo propria- 
mente detto, assolutamente, non esiste ; e che piut- 
tosto si risolve in un concetto della mente cor- 
rispondente a certi rapporti delle cose: Tindividua- 
lità, come nozione, è un modo di rappresentarci 
questi rapporti. Per conseguenza V individualità è 
tanto propria del modo quanto della sostanza y 
valendo del pari, per Tuno e per T altra, la proie- 
zione nostra della cosa nel mondo reale, e più 
precisamente in un punto d' intersecazione delle 
due linee dei coesistenti e dei successivi, e diver- 
sificandovisi i rapporti parimenti; anzi, per questo 
rispetto, è evidente Tidentificarsi del modo con la 
sostanza. 

Si comprende altresì, per le cose dette, come 
non sia assoluta la morte dell*individualità. Essa 
non è che il ritomo del distinto neU' indistinto. 
Muore l'individuo, e resta la specie ; e con questo 
principio del morire (che inerisce generalmente a 
ogni formazione naturale, come sua legge) si af- 
ferma il principio dell'eterno sopravvivere della spe- 
cie. Ma non così che e la specie e Tindividuo non 
debbano considerarsi egualmente, per un rispetto, 
come due astratti, e per altro rispetto, come due 
concreti. 

La concretezza non è del solo individuo, ma pur 
questo è un astratto in quanto le parti reali com- 

9 
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ponenti vanno sempre sostituendosi; la specie poi 
che è un astratto, in relazione agli individui, è poi 
anche un concreto, come complesso reale delle in- 
dividualità che la costituiscono. La realtà concreta, 
della specie e dell'individuo, è nel divenire inces- 
sante, è nella successione de' momenti concreti 
dell'essere, qualunque sia di questo l'ambito o la 
natura. 

La supposta identità metafisica dell'individualità 
è insostenibile pur nell'uomo. Non sono identici fra 
loro i momenti successivi della coscienza; questa 
si trasforma continuamente, come ogni cosa natu- 
rale, come l'organismo umano. Sembra identica la 
personalità perchè la si riguarda in due punti vi- 
cini del suo corso : la diversità apparirebbe subito 
se si riguardassero due punti lontani, isolatamente, 
e si confrontassero. Il senso della medesimezza è 
dovuto a quella continuità che pur esiste tra le co- 
scienze successive, tra i singoli momenti dell'esi- 
stenza spirituale e fisica. 

Nella realtà però muta la coscienza, la realtà in- 
tima dell'uomo, perennemente sostituendosi, per il 
diverso emergere degli stati fisio-psichici, un Me a 
un altro ; anzi la varietà è anche ne' momenti sin- 
goli, potendosi dire, in un certo senso, che in un 
uomo singolo vivono molti uomini diversi, molte 
diverse e spesso anche contrarie forme d'esistenza. 

Ritornando ora sul concetto dei rapporti onde 
emerge Tindividualità, giova rilevare quella infinità 
naturale, di cui una cosa qualsiasi determinata, es- 
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sendo il punto d'intersecazione dello spazio e del 
tempo, può considerarsi come il prodotto. 

II, 153 e seg.; 233 e seg.: V, 524 e seg.; VI, 139 e seg. 

§ 5. — l'Infinito; legge e causa 

L'infinito del Metafisico è ciò che trascende la 
natura e la cognizione dell'uomo: quello del positi- 
vista, implicito nel concetto Ai formazione naturale^ 
di ritmo, d' individualità, è un concetto positivo. 

Nell'infinito sono i confini dell'universo, che le 
distanze nel processo dal distinto all'indistinto, si 
seguono sempre maggiori, senza limiti. Procedendo 
regressivamente rimane sempre un residuo non spe- 
cificato, che apparisce al di là dello specificato : ma 
nulla ha questo residuo di trascendente, non es- 
sendo altro che il fatto stesso della funzione psi- 
cologica quale è sperimentalmente constatabile. L'in- 
finito non è che il fatto ritmico della funzione in- 
tellettuale, non è che il ritmo dell'intelligenza. È 
la possibilità, presentita pel suggerimento della in- 
tegrazione virtuale, di pensare una seconda cosa, 
dato il pensiero di una prima, e ciò senza termine. 
Ma questo ritmo dell'intelligenza, ond'è possibile in- 
tegrare un dato mentale con altri dati, senza ter- 
mine, è imposto dalla realtà ; ossia essendo di que- 
sta il naturale riflesso, ha valore obbiettivo. Sarebbe 
assurdo non applicare alla natura questa legge del 
pensiero. 
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La nebulosa, per es. è, come già dicemmo, un 
primo relativo non assoluto, come il primo di una 
pianticella che si trovi in un bosco immenso e an- 
tichissimo, è il seme onde è nata, che è poi anche 
esso una formazione di un primo anteriore, e in 
mezzo a formazioni collaterali innumerevoli, a stadi 
diversi di sviluppo. Alla sua volta la nebulosa ci 
apparisce formatasi nel seno di un tutto immensa- 
mente più grande, cioè in quello che chiamiamo 
Universo ; e così naturalmente come un piccolo cri- 
stallo che si forma per la condensazione d*una so- 
stanza sciolta in un liquido, come una cellula ce- 
rebrale nel corpo di un uomo. E a quel modo che 
procedendo nella scala ascendente delle grandezze, 
non giungeremmo mai a grandezze tali che non 
dovessimo ammetterne di maggiori ; così non giu- 
geremmo mai a un termine fisso nel processo di- 
scendente: Tinfinito è nel minimo come è nel mas- 
simo, sia statico o dinamico, qualitativo o intensivo. 

Lo sgomento che produce alla fantasia il princi- 
pio scientifico del sempre più grande, e del sempre 
più piccolo, all'infinito, dev'essere superato: dob- 
biamo sottrarci agli impeti ond'essa ci domina, per 
sostenere invece la deduzione della fredda ragione, 
per la quale il grande e U pìccolo non sono qua- 
lità assolute di nessuno spazio. 

Si comprende infine come, data la naturalità del- 
l'infinito e del processo della distinzione onde emer- 
gono le singole individualità, la legge e la causa 
nulla abbiamo di trascendente. La legge non è che 
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a fatto Stesso: la legge astronomica della gravita- 
zione dei corpi celesti, la legge fisica della vibra- 
zione della luce, la legge fisiologica della circola- 
zione del sangue, non sono che fatti. La legge si 
distingue da questi in quanto concreti e distinti, 
solo perchè essa è l'astratto della loro somiglianza. 
Non è la legge causa dei fatti, ma solo serve a 
spiegarli, per il detto rapporto. E la causa non è 
che la legge stessa, da cui si distingue solo per il 
modo di associazione mentale onde resulta. Per es. 
la legge della gravità a cui riferiamo la caduta di 
un corpo, non è che la stessa astrazione della grò- 
vita, causa della caduta. Perchè infine due fatti 
siano ritenuti Tuno causa, l'altro ejffetto, basta che 
sia constatata la loro consecuzione, anche se non si 
conosca come e perchè questa avvenga. Lo sfre- 
gamento, poniamo, del vetro, è da ritenersi, con 
certezza positiva, causa della sua elettrizzazione, 
pur essendo ignoto il perchè del succedersi dei due 
fatti. 

§ 5- I, 69 e seg.; 321; II, 69 e seg.; 377 e seg.; V, 59 
e seg. 
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SEZIONE III. 
Psicologia. 

A - PSICOLOGIA GENERALE 
§ I. — l'Indistinto e il distinto mentale 

Come nella natura ogni cosa o fatto è parimenti 
un indistinto o un distinto, secondo che lo riguar- 
diamo in rispetto al momento successivo o prece- 
dente del processo formativo, così nelle psiche un 
dato mentale qualsiasi può funzionare come indi- 
stinto e come distinto. È per es. un indistinto la 
totalità del soggetto rispetto all'attributo ; questo poi 
è verso quello un distinto, ma può alla sua volta 
funzionare da indistinto, se gli si riferisca un ele- 
mento che in esso si scopra. Né v*è distinto, per 
quanto singolo, che non possa considerarsi come 
un tutto, e perciò come una somma indistinta di 
distinti. La così detta essenza d'una cosa, lungi 
dall'essere un quid metafisicamente semplice, inde- 
componibile, non è che l'infinità dei distinti che la 
costituiscono, e che possiamo mentalmente rilevare 
come possibili. Ciò poi che qui dicemmo dell' in- 
distinto, si ripeta d'ogni specie d'indistinto, della 
totalità concreta (indistinta), come della totalità in- 
distinta astratta: si ripeta sia dell'indistinto della 
cosa o dell'azione che si percepisce, sia del fondo 
generale della esperienza passata, emergente quale 
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campo di un nuovo distinto ; sia infine di quei 
ritmi mentali che sono i generi o i principi. L'in- 
distinto ha infatti queste varie specie, a cui potremo 
aggiungere anche V indistinto dell' individualità sia 
oggetto od atto, e àtMH universalità^ sia questa del- 
Vessere o del divenire {tipo e legge). 

Come esistono varie specie d' indistinti mentali, 
così si hanno anche varie specie di distinti. Si 
hanno i distinti percettivi^ in quanto nella totalità 
dell'oggetto si isolano elementi particolari; e si 
hanno dei distinti astratti^ se è astratto l'oggetto 
mentale a cui si riferiscono. Ogni atteggiamento 
infine del pensiero è una distinzione particolare, 
percettiva, memorativa, emozionale. Il mondo dei 
pensieri ha i suoi distinti come il mondo delle cose 
e dei fatti materiali. Vi campeggiano delle forma- 
zioni stabili (o distinti) dominanti, come nella natura 
estema le masse cosmiche che gravitano insieme 
nelle loro orbite: vi pullulano delle formazioni lo- 
giche distinte, come nella natura estema le specie 
delle piante e degli animali ; vi turbinano delle cor- 
renti fantastiche, come nella natura estema le 
tempeste dell' atmosfera. E trasponendosi varia- 
mente, i distinti preesistenti danno luogo alle più 
svariate costruzioni, ai più diversi indistinti, secondo 
la natura speciale o lo stato momentaneo della 
psiche d'ognuno. Rimane però in ogni caso, a col- 
legare f)-a loro i distinti, il continuo dell'indistinto 
sottostante. 

Gli elementi di un tutto indistinto si attengono 
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sempre fra loro, ed esiste continuità, come fra essi, 
così fra essi e T indistinto. In una catena di mon- 
tagne che percepisco indistintamente posso fissare 
un picco che torreggi in un tratto di essa, avendo 
così di questo una percezione distinta da quella 
dell'intiera catena. Si attengono nella percezione 
indistinta le particolarità che la costituiscono ; d'altra 
parte la percezione distinta del picco si attiene con 
la precedente, che Taccompagna come campo men- 
tale, nel quale si proietta il picco medesimo. 



Opere, passim; e specialmente VI e VII. 



§ 2. — Il ritmo risio-PSicHico 

Come nel rispetto che rilevammo della legge del- 
l'indistinto, così la psiche ci si presenta" come una 
formazione naturale, analoga a qualunque altra, per 
la legge del ritmo. Il cielo della psiche, prima del 
positivismo filosofico, illudeva, come illudeva il cielo 
astronomico, dalla luna in su, prima del positivismo 
naturalistico. Il positivismo naturalistico ha scoperto 
che il cielo astronomico non è che la continuazione 
di quel gran campo della natura, che si osserva 
anche qui in terra; il positivismo filosofico analo- 
gamente trova che la psiche non è altro che uno 
dei tanti fenomeni comuni, come il peso e il moto, 
la luce e il colore, come il chimismo e la vita. 
Questa è funzione somatica e funzione psichica ; 
e se l'una delle due funzioni si distingue dall'altra, 
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ciò avviene soltanto per astrazione; fondamental- 
mente le due funzioni sono una funzione unica, un 
unico ritmo. 

Un dato psichico qualsivoglia (sensazione, rappre- 
sentazione, sentimento ecc.) non è semplice come 
può far credere il suo apparire come uno, ma è un 
complesso resultante di più elementi, ossia di mo- 
menti successivi : la sua natura non è stabile, ma 
dinamica. 11 pensiero si produce nel cervello, come 
il lampo nelle nubi, come la fosforescenza in una 
sostanza che, stropicciata, si fa luminosa! Non è il 
pensiero, secondo che si pensa generalmente, un 
preesistente o un prodotto stabile a se, al modo di 
una immagine disegnata sopra una tavola, che vi 
rimane, e vi si trova ogni volta che ci volgiamo a 
guardarla ; ma è una meteora passeggera^ che esi- 
ste solamente,, e con intensità e forme varianti a 
ogni istante, nel periodo dell'attività funzionale degli 
organi relativi. 

Ogni formazione psichica è dinamica, cioè essen- 
zialmente mutevole : la stessa percezione varia in- 
trinsecamente col variare dell'oggetto e deUe condi- 
zioni onde questo è percettibile; ed essa varia 
in due istanti successivi della sua durata nella 
coscienza ; varia V accompagnamento associativo, 
spesso rappresentato solo da frantumi di rappre- 
sentazioni passate, e via dicendo. Tale varietà 
devesi al multiforme concorrere e combinarsi dei 
diversi elementi che in un dato momento psi- 
chico si riassumono, e che corrispondono, come 
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elementi psichici, alla molteplicità degli elementi ce- 
rebrali, ossia alle reazioni psichiche, intrecciantisi 
nei modi più svariati, dei singoli elementi fisiologici 
del cervello. Sono ritmiche queste reazioni, ed è 
quindi psicofisico il ritmo, V ordine, che è rappre- 
sentato dalla vita psichica. 

È un ritmo il vibrare della lamina parlante del 
telefono ; un ritmo è la vibrazione dell'aria uscente 
dalla bocca di un uomo che parla ; e Tuno e l'al- 
tro sono ritmi composti. Analogamente è sempre 
un ritmo, ed è un ritmo composto, U fenomeno 
mentale, resultando da più ritmi particolari, che si 
collegano, si coordinano fra loro, e si subordinano 
a un ritmo, a un rapporto, a un ordine più com- 
plesso. 

È un complesso il ritmo mentale come quello 
fisiologico da cui emerge ; ed è essenzialmente di- 
namico il lavoro cogitativo. Soltanto così si spiega 
il fenomeno mentale. Concepito come dinamico, 
come uno scotimento inpresso ad elementi mobili e 
vivi che, come tali, sono tratti a disporsi secondo 
un moto un ritmo concorrente, è facile immaginare 
come il moto resultante debba diversificarsi secondo 
la diversità delle diposizioni e dei movimenti, che 
s' incontrano e s' incrociano, volta per volta, nel- 
l'apparecchio fisiologico-psichico : il fenomeno psi- 
chico si attua e si svolge variamente per questo 
dinamico e ritmico variare dei moti fisiologici. E 
se si osservasse che la spiegazione è imperfetta e 
puramente analogica perchè non si conosce in che 
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consista realmente il moto funzionale fisiologico- 
psichico, e non si possono additare gli organi recon- 
diti e infinitamente piccoli nei quali si svolge, non 
per questo cesserebbe d'essere scientifica. 

Dobbiamo riconoscere ciò che Tesperienza attesta. 
Ora è un fatto sperimentalmente certo che il ritmo 
psichico, nella sua specificazione, resulta da un 
ritmo cerebrale, il quale alla sua volta riflette l'a- 
zione ritmica della natura. Il ritmo cardiaco quale 
può essere tracciato da un pulsometro, muta da 
individuo a individuo, pur essendo sempre il ritmo 
cardiaco proprio della specie umana; muta per il 
concorrervi di moti molteplici e disparati, disformi 
e incostanti sia nella proporzione sia nella intensità. 
Analogamente il ritmo psichico è la resultante del 
numero infinito dei diversi ritmi (individuali e so- 
ciali) dipendenti in ultimo dalle cause universali, 
costanti e ritmiche, della natura. 

Siamo certi, dicevamo, della dipendenza del ritmo 
psichico dal ritmo fisico, ossia della continuità loro, 
(rispondente a un'unica realtà sottostante che giu- 
stifica la concezione psico-fisica del ritmo psichico), 
quantunque manchino i mezzi di completare speri- 
mentalmente gli elementi cerebrali alla cui reazione 
il ritmo psichico è dovuto. In mille modi infatti 
l'esperienza ha constatato che il pensiero consegue 
alla disposizione materiale del cervello, come nel 
fonografo si constata che la produzione dei suoni, 
che esso emette, è preceduta dal fatto delle graf- 
fiature relative della sua lamina fonografica. Si è 
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certi della consecuzione causativa qui, come si è 
certi che la verghetta d'acciaio attorno alla quale 
si sia fatta passare una corrente elettrica, ha ac- 
quistato dopo ciò la proprietà, che prima non aveva, 
di attirare l'ago che le si avvicini, benché neppure 
di quella attitudine nuova si sappia dire in che 
consista. È però legittimo ritenere che la funziona- 
lità cerebrale in questione consista in un movimento 
più o meno esteso, o in onde vibratorie di un certo 
numero di parti minime del cervello con lunghezze 
e durate ritmiche diverse : ossia è logico ammettere 
che una idea per es. sia il concerto di varie parti 
del cervello, che si eccitano o rieccitano funzional- 
mente, e che essa sia di questo funzionamento il 
ritmo particolare. L' esercizio del cervello, come 
d'ogni altro organo, crea in esso disposizioni speci- 
fiche, che sono altrettanti ritmi funzionali atti a 
manifestarsi psicologicamente in forme relativa- 
mente stabili. Si crea, in altri termini, una memoria 
organica che diventa anche psicologica ; si creano 
sinergie funzionali a cui corrispondono, come ridi- 
remo, determinate associazioni mentali. 

In ultima analisi, per le stesse scoperte della 
scienza positiva nel campo della formazione del 
pensiero, può dirsi che sia solidamente fissato que- 
sto principio, che la legge cogitativa non è altro 
che un caso speciale della legge fisiologica generale, 
e che il pensiero è tanto inscindibile dal cervello, 
quanto il peso dal corpo. Dal cervello ; ma è anche 
da osservare che se, come abbiamo detto, ogni 
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dato mentale risponde, come pare innegabile, al 
concerto di più parti cerebrali, anche altri organi 
tuttavia collegati, fuori del cervello, concorrono al 
fatto psicologico. Le attività di questi organi sono 
infatti una condizione necessaria per lo stesso fun- 
zionare psicologico cerebrale, che risente (come per 
es. nelle passioni) il loro mutare. 

Il parallelismo delle due funzioni, psicologica e 
fisiologica, quale risulta dal loro corrispondersi, e 
in quanto è dovuto alla loro continuità, è dunque 
innegabile ; ma non deriva da ciò che il fatto psichico, 
la coscienza, sia una pura superfetazione. Chi con- 
cepisce la coscienza come un epifenomeno non 
riflette che la materia e il movimento (a cui ogni 
realtà si ridurrebbe) sono anch'essi uno di quei dati 
di cui consta il fenomeno psichico, cosciente. L'os- 
servazione ci dà nell* essere animale i moti della 
materia organica, e ci dà insieme le rappresentazioni 
soggettive, i fenomeni psichici. Basta questa osser- 
vazione, basta il valore positivo del fatto psichico 
affermante come distinte le due realtà, perchè si 
esprima la certezza della loro reale e naturale coe- 
sistenza e correlazione. 

Per quest'ultima ci spieghiamo anche il grado di 
complessità delle formazioni psichiche. L'alternarsi 
e il concertarsi diversissimamente delle operazioni 
vitali e psicologiche negli animali, si devono al 
magistero meraviglioso delle centralità organiche, 
soprastanti ai diversi apparecchi che ne dipendono. 
Nell'uomo poi il macchiniselo nervoso più grande e 
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più perfetto, è capace di produrre, con atti volontari 
e nelle forme superiori dell'ideazione, ciò a cui non 
è accessibile l'istinto caratteristico degli altri animali. 

Ma la correlazione non è identità ; e la coscienza 
si distingue dunque nettamente, nonostante 1* unità 
fondamentale del ritmo psico-fisico, dalla disposi- 
zione psicologica onde emerge. Questa è per sé 
stessa, in quanto materiale, tanto diversa dalla co- 
scienza, quanto apparisce dal suo opposto carattere, 
di disposizione inconscia. È erroneo concepire come 
psichica per sé, o cosciente, quella disposizione, ed 
è equivoco pertanto il concetto di psiche (che è per 
sé sempre cosciente) inconscia: tale espressione 
equivale alle altre " vita morta, movimento fermo „. 
Quelle disposizioni sono materiali ; non sono entità 
psichiche, come non sono foniche ma afone per sé 
le graffiature del fonografo alle quali sopra accen- 
nammo. Il ritenere che un pensiero altre volte pen- 
sato, poi dimenticato, e che ritorni, sia divenuto 
inconscio, rimanendo intanto pensiero, fatto psichico, 
é così assurdo come pensare che la nota do di un 
organetto, che si sia udita prima, e che poi si ri- 
senta, abbia continuato ad esistere nel frattempo 
come suono. 

Né infine a questa concezione, in realtà equivoca, 
dell'inconscio, si è giustamente indotti dall'inettitudine 
della scienza a stabilire direttamente la realtà del- 
l'attitudine cerebrale a dare, nel suo funzionare 
meccanico, il fatto psichico. L'attitudine é certa, 
nonostante la contraria dottrina degli spiritualisti. Il 
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fatto della bianchezza non si confà col fatto del 
nero ; se quindi si dicesse a uno ignaro della chi- 
mica: Quelle righe nere, che vedi tracciate sulla 
parete, sono state segnate dallo zucchero, egli ri- 
sponderebbe che ciò è impossibile, mentre si sa che 
lo zucchero si può convertire in carbone, e ren- 
derlo quindi atto a segnare delle righe nere sopra 
una parete bianca. La sostanza dunque esistente in 
un pezzo di zucchero può produrre in due condi- 
zioni diverse tanto il fatto della bianchezza, quanto 
quello del nero ; e basta che io pensi la sostanza 
stessa come atta ad assumere il colore nero, per- 
chè la coordini con Tuno e con l'altro fatto. Ana- 
logamente possiamo ripetere della sostanza cerebrale, 
coordinabile, per l'esperienza, sia col fatto mecca- 
nico, sia con quello psicologico propriamente detto, 
essendo atta parimenti all'uno e all'altro. 

I, 264 e seg.; Ili, 61 e seg.; V, 55 e seg.; 127 e seg.; 
192 e seg.; 223 e seg.; 306 e seg.; 495, e passim; VI, 352 
e seg. — Vedi in generale le Opere, passim. 



B - PSICOLOGIA SPECIALE 
§ I. — La sensazione 

Il ritmo della natura si traduce nel ritmo psico- 
fisico per mezzo della sensazione, che può definirsi 
come la forma caratteristica nella quale la forza in- 
distinta dell'ambiente si trasforma nell'anima co- 
sciente, vi si fissa, e funziona. Effettivamente al 
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fatto psichico coopera, con le disposizioni interiori, 
l'azione dell' esteriorità, che si esercita sul proto- 
plasma delle cellule cerebrali, analogamente all'a- 
zione della luce che si esercita sul protoplasma 
delle cellule vegetali, colorandolo in verde. E come 
sul protoplasma delle cellule del vegetale la quan- 
tità del verde si proporziona all'azione che riceve dalla 
luce, così nel protoplasma delle cellule cerebrali il 
prodotto psichico si proporziona all'azione che esso 
subì della natura esteriore. Nella natura universa i 
ritmi si corrispondono costantemente, e il pensiero 
è sempre, nel suo ritmo, analogo al ritmo estemo; 
e la legge per cui la mente umana è capace di 
creazione, è, in ultimo, identica a quella per cui 
l'attività propria del minerale è puro movimento. 
Nell'uno e nell'altro caso il fatto che si verifica è 
questo: la forza ambiente, naturale, si converte in 
una determinata specie di attività. 

La forza ambiente si traduce in quella specie 
d'attività cui comporta la costituzione propria del- 
l'essere sul quale essa agisce; e muta pertanto 
come nel minerale e nel vegetale, così nell'animale 
e nell'uomo. Muta per il mutare delle sensazioni, 
ossia degli organi atti a produrle, a quella guisa 
che le figure di un caleidoscopio si succedono va- 
riamente per il mutare del numero, della grandezza, 
della forma e del colore dei pezzetti di vetro che 
dentro si trovano, o a quella guisa che le produ- 
zioni naturali di un astro dipendono dalle sostanze 
contenute nella sua massa. Naturalmente questo mu- 
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tare della costituzione organica e delle sensazioni 
importa anche il mutare dell'idea, o del sentimento 
dell'esteriorità, non potendo questa apparire identica 
per es. nella farfalla, e nel leone ; nel pesce che 
scivola guizzando nell'acqua, e nel cavallo che pesa 
fortemente sul terreno calpestato, e lo fa risuonare 
battendolo con l'unghia. Muta necessariamente l'idea 
di materia nel cieco nato e nell'uomo normale. Per 
questo rispetto i sensi possono considerarsi come 
dei filtri attraverso i quali passano, alcuni sì e altri 
no (ma sempre trasformati) i fenomeni estemi. 

L'individuo, per la sensazione, apparisce dunque 
non come un punto dello spazio immenso, che esi- 
sta in sé e per sé, ma come un elemento integra- 
tivo dell'esistenza universale o assoluta, come un 
termine a cui essa arriva, con la sensazione, e come 
principio da cui comincia, con le distinzioni delle 
formazioni psichiche infinitamente varie. Ciò posto, 
la sensazione, non deve giudicarsi un fatto acci- 
dentale dell'individuo, assolutamente soggettivo, privo 
d'ogni importanza durevole verso il passato, e verso 
l'avvenire, verso il di dentro, o verso il di fuori ; 
non è la sensazione, nella coscienza, quale l'imma- 
gine passeggera di un volatile, che si specchi in 
uno stagno, volando sopra di esso, ma è invece 
un fatto necessario, cosmico, corrispondente ad una 
effettiva costituzione persistente dell'essere. 

Là sensazione è un fatto distinto, che riflette nel 
suo ritmo il ritmo dell'universo, collegando l'indi- 
viduo alla totalità cosmica, necessariamente. Ma di 

10 
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un carattere suo devesi tenere un conto singolare ; 
di quel carattere per cui si differenzia assolutamente 
dal mondo estemo onde non può interpretarsi se 
non per se stessa. Il metodo introspettivo, com' è 
chiaro, è legittimato e imposto dalla natura stessa 
della sensazione. 

n fisiologo non può ricercare le leggi fisiologiche 
del pensiero, senza Tosservazione diretta di questo ; 
ne r introspezione può trascurarsi, se si vuole ol- 
trepassare il punto al quale può condurre la fisio- 
logia. L'analisi psicologica, di cui i naturalisti diffi- 
dano (forse per la mancanza dell'analoga abitudine 
riflessiva) è indispensabile a determinare la realtà 
e il processo psichico, come l'analisi chimica è ne- 
cessaria a determinare i processi chimici. 

Perchè si abbia la sensazione, l'organo del senso 
dev'essere eccitato da uno stimolo fisico ; ma la 
sensazione non è né la stimolazione fisica né il 
puro funzionare fisiologico dell' organo ; é soltanto 
il fatto di quella data coscienza in cui consiste; é 
la coscienza del proprio essere ; é la sua stessa 
osservazione od affermazione. È poi immensa la 
potenzialità della sensazione. 

Principio d'ogni lavoro della mente, n'è anche 
la essenza fondamentale. Non é accettabile il mi- 
stero delle così dette facoltà dello spirito, come ad 
es. quella deW intelletto^ che si riterrebbe necessaria 
per convertire in ideale il dato sensibile. Questa 
dottrina é fallace sia per la nozione erronea che 
dominò intomo ai fatti psichici superiori, per es. 
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degli universali^ di cui diremo, e che vi si riferi- 
sce, sia perchè s* imagina l^oggetto del pensiero 
coma assolutamente difforme dal pensiero stesso ; 
(e già notammo come sia insostenibile questa con- 
concezione dell'oggetto mentale). La stessa idealità 
pura, che si fa nascere misteriosamente dall'intel- 
letto contrapposto al senso, non è invece, nel fondo, 
se non la stessa sensazione, dalla quale si distin- 
gue soltanto come il complesso e il derivato si di- 
stinguono da ciò che è elementare e primitivo ; alla 
sensazione, e più propriamente al compenetrarsi 
delle sensazioni (reso possibile dalla solidarietà del- 
l'organismo in genere, e specialmente del cervello) 
e non già all'intelletto come facoltà a se, devesi ogni 
ideazione complessa. Insomma la sensazione, ben- 
ché in sé sia inspiegabile, abilita a districare la cifra, 
prima illeggibile, dell'umano pensiero, analogamente 
al fatto della caduta dei corpi, che quantunque mi- 
sterioso in se stesso, servì al Newton a sciogliere 
Tenigma dei cieli. 

Le sensazioni d'un individuo sono la nebulosa 
onde si forma e si organizza la psiche; sono l^in- 
distinto onde si formano i distinti, tra cui emergono, 
come formazioni principali, il Me e U non - Me. Vi 
si formano secondo la legge della distinzione e del 
ritmo, come altrettante specificazioni, il cui variare 
devesi al variare degli elementi stessi sensibili, e 
delle loro combinazioni. La legge del mondo psi- 
chico, dalle sensazioni alle formazioni superiori, più 
complesse, eminentemente razionali, è unica. 
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Ogni fatto di coscienza risulta di più elementi^ 
di più unità minime ; è la ripetizione ritmica di 
momenti psichici svariatissimi ; e la sua specie, come 
la sua intensità, devesi a questi minimi di cui in 
certo modo è la somma- Ora questa concezione si 
appropria a tutte le formazioni psichiche, dalle meno 
complesse alle più complesse, dalle sensazioni al 
raziocinio. Il loro distinguersi devesi al ritmo di- 
verso secondo il quale si connettono i minimi com- 
ponenti, che sono sempre sensazioni elementari. 

Una sensazione appare unica, semplice ; ma ciò 
non esclude che sia molteplice : uno non vuol dire 
elementare : è uno il dolore di ventre, ed è tutta- 
via certo che resulta di molte sensazioni. Si verifica 
pur neUa sensazione U principio che un qualunque 
tutto, per quanto grande, è la parte di un tutto 
maggiore, e qualunque parte, per quanto piccola, è 
un tutto di parti minori. L'unità che io posso pen« 
sare è quella dell'atto psichico verificatosi nella co- 
scienza, ma U minimo sperimentale può anche es- 
sere grandissimo e composto di moltissimi elementi. 
Così è certo che è un molteplice la sensazione del 
colore rosso, di una nota musicale, di un sapore, 
di un odore, e via dicendo, come dimostrano le 
analisi che si sono fatte della sensazione; in quanto 
resulta dallo scotimento delle fibre, dalla reazione 
della massa nervosa. L'analisi psicologica segue in 
questa indagine inevitabilmente il criterio che ha 
guidato ranaUsi della chimica, benché inevitabilmente 
riesca più imperfetta. E l'analisi conduce, nella psico- 
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logia, alla sensazione elementare, come nella chimica 
conduce per es. all'elemento ossigeno : e come nella 
chimica per i dati supposti elementari, così nella 
psicologia si muove legittimamente dalla sensazione 
elementare, da quello che può dirsi protostema: que- 
sto è un primo relativo^ un identico o un distinto 
non assoluto ; ma è un primo positivo. Muove il 
psicologo da questo primo procedendo progressi- 
vamente^ andando sempre al più grande ; o regres- 
sivamente^ andando sempre al più piccolo. Nel 
primo procedimento, si trova la serie delle forma- 
zioni via via più complesse della mente, come nella 
chimica, partendo dagli atomi elementari, si trova 
la serie delle loro combinazioni in sistemi sempre 
più complicati. Nel secondo procedimento andando 
al sempre più piccolo, si trovano i coefficienti della 
stessa sensazione elementare, come nella chimica 
si giunge all'atomo, che pur si pensa come non as- 
solutamente semplice, ma composto di monadi 
eteree. 

I termini della serie regressiva non sono, è vero, 
sperimentabili, cioè non possono essere presentati 
isolatamente alla sperimentazione diretta, e sono 
quindi ipotetici : li supponiamo induttivamente. Noi 
osserviamo come i pensieri infiniti per numero e 
varietà, si ottengano per la sola combinazione dei 
dati di pochi sensi; e troviamo che anche le for- 
mazioni corrispondenti a una sola delle forme della 
sensibilità, per es. quella ottica, sono infinite, mal- 
grado concorra a produrle un numero minimo di 
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variazioni elementari della forma stessa (come il 
rosso, il verde e il violetto nella formazione del 
bianco). Troviamo pure che anche la sola varia- 
zione del ritmo e della distribuzione, sulla linea 
della successione, di elementi identici di una data 
forma di sensibilità, come di quella acustica, può 
dar luogo alle variazioni fondamentali di essa; e 
queste possono pur essere infinite, dal momento che 
la variazione del ritmo è infinita come quella del 
numero. Ma se le sensazioni uniformi, combinandosi 
svariatamente, ossia in gruppi di numeri diversi, in 
ritmi ineguali, in serie addoppiate in forma diffe- 
rente, e via dicendo, possono dar luogo alla varietà 
fondamentale delle specialità generiche dei diversi 
sensi, viene ovvia la supposizione che le stesse 
forme generiche fondamentali di sensibilità dei di- 
versi sensi, non siano poi se non specificazioni par- 
ticolari, ottenute in modo analogo, di una forma 
unica generalissima della sensibilità. In questa in- 
duzione la psicologia si conforma alle induzioni, 
come ripetiamo, della chimica, per cui i vari ele- 
menti delle sostanze si considerano come masse di- 
verse di monadi identiche, cioè delle monadi eteree; 
e si conforma al fatto che, negli apparati nervosi 
e nella loro funzione, si riscontra medesimezza as- 
soluta di sostanza e di attività, la diversità essendo 
propria solamente delle masse e della intensità. Ciò 
infine collima con la dottrina che ogni cosa nella 
natura, e quindi anche nel pensiero, non è se non 
un dato numero. 
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L*incisore riesce con ridentico, cioè col punto 
scavato sulla sua lastra, a formare la varietà in- 
finita delle rappresentazioni proprie dell'incisione. 
La natura, nella chimica, nella fisica, nel pensiero, 
è un artefice analogo all'incisore : ne differisce solo 
in quanto il medesimo reduplicato varia secondo il 
genere della formazione ; perchè questo medesimo 
nella chimica è l'atomo, nella fisica è la molecola, 
nella fisiologia è la cellula, nel pensiero è la sen- 
sazione. Ma neppure questa differenza può dirsi 
assoluta, potendosi imaginare che questi stessi ele- 
menti diversi resultino infine, come semplici forma- 
zioni diverse, da reduplicazioni anteriori di un me- 
desimo universale unico. 

Una sensazione è dunque una quantità, essendo 
sempre la somma di sensazioni componenti ; e 
poiché a formarla possono concorrere sensazioni 
elementari o contemporanee, o successive, essa è 
un quanto di esistenza^ (spazio) o un quanto di 
durata (tempo). Ma è poi anche un quale, una 
specificazione varia, la cui ragione trovasi del pari 
nel fatto della sua composizione, per la legge sud- 
detta della combinazione molteplice degli elementi. 
Una specificazione nuova può aversi infatti anche 
con elementi identici. Di quella specificazione (che 
è un'altra legge onde il ritmo mentale resulta di 
elementi fondamentalmente identici, cioè da sensa- 
zioni) è bene dire più largamente. 

La specificazione psichica si diff'erenzia dall'o^- 
sociazione in questo, che per la prima i varii com- 
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ponenti si fondono, rimanendo indistinti nella tota- 
lità loro, diversa da ogni altra, mentre nell'asso- 
ciazione propriamente detta i componenti rimangono 
distinti. Ora la legge della specificazione è legge 
fondamentale del pensiero come dell'universa na- 
tura* 

Essa consiste nella reduplicazione dei medesimi 
elementi, fomiti anche da sensi diversi. Per esem- 
pio la stessa forma specialissima del piacere e del 
dolore, intrinseca alla sensazione, non è se non un 
fatto di specificazione, dipendente dal ritmo degli 
elementi reduplicati nella sensazione; un semplice 
fatto di specificazione è la disposizione degli atti 
psichici nelle forme fondamentali della rappresenta- 
zione, dell' emozione, della volizione ; un semplice 
fatto di specificazione è la forma speciale che as- 
sumono ogni astratto e ogni concreto; e così via. 
In ogni caso però alla specificazione psicologica 
corrisponde (come la causa all'effetto) quella del si- 
stema nervoso e dei suoi organi. 

Con i fili medesimi due telai differenti producono 
due qualità differenti di stoffa ; la stessa luce e lo 
stesso acido carbonico sono elaborati da due piante 
dissimili in frutti di forma e di sapore dissimili. Non 
altrimenti la costituzione particolare di una specie 
di psiche dipende dalle qualità di combinazioni delle 
sensazioni elementari che possono formarvisi. E vi 
si formano in verità quelle che comporta la costi- 
tuzione fisica di ciascun essere. Quanto sono di- 
versi i costumi, e quindi le specie psichiche, di un 
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cane e di un gatto, malgrado la qualità e la quan- 
tità pressoché identiche, delle sensazioni elemen- 
tari onde resultano ! Ma è anche diverso il tipo 
cerebrale dell'uno e dell'altro ; U tipo cioè dell'ap- 
parato onde hanno luogo le combinazioni intime 
delle dette sensazioni; mentre dove c'è analogia di 
tipo cerebrale, c'è anche analogia di costumi, e 
quindi di psiche. 

Ogni specificazione psichica è infine unitaria^ 
come è unitaria la fiamma che si svolge, consu- 
mandosi un fascio di legna adoperatovi, per la con- 
tinuità esistente fra i punti che vi risplendono, e 
per la continuità dei momenti successivi nei quali 
dura la fiamma. Il pensiero è quel dato fenomeno 
unitario che si svolge, consumandosi la sostanza 
cerebrale impegnatavi; è quel dato fenomeno unita- 
rio, per la continuità esistente fra i minimi che vi 
sono coscienti, e per la continuità dei momenti suc- 
cessivi del pensiero. Si risolve cosi il problema del 
soggetto, che a torto si fa consistere in una sostanza 
spirituale. 

Per la fiamma U soggetto è U fascio, al quale 
per caso la fiamma è stata, con l'accensione, appli- 
cata: e poteva essere un altro fascio qualunque, 
senza che per ciò la diversità della materia impe- 
disse il realizzarsi del fenomeno medesimo. Analo- 
gamente il pensiero sorge per la stimolazione che 
fu applicata dal di fuori alla materia cerebrale, che 
poteva essere altra, senza che per ciò la diversità 
impedisse il realizzarsi del fenomeno cogitativo me- 
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desimo. Può darsi lo stesso pensiero pur essendo 
altra la materia funzionante. La parità è nel feno- 
meno, non nel soggetto, essendo indifferente per la 
parità di quello che il soggetto sia questo o quello. 
Il sentimento della personalità devesi non all'identità 
del soggetto, il cui funzionare è sempre dinamico, 
mutevole, vario, ma devesi al rinnovarsi dei feno- 
meni cogitativi passati. Se una disposizione rimane 
al loro rinnovarsi, non per questo la materia cere- 
brale, il soggetto, rimangono identici, a quel modo 
che la disposizione in vortice dell'acqua in un punto 
della corrente non significa che a formarlo resti 
sempre Tacqua medesima. 

S I. I, pag. 173 eseg.; 198; 200; 338-239; 266-267; 365- 
366; 423. — III, 36 e seg., 77 e seg.; V, 247 e seg.; VII, 
35 e seg.; 100 e seg.; IX, 134 eseg.; 161 eseg.; 203 eseg. 
(passim nelle Opere), 



§ 2. — La percezione: l'attenzione 

Dal ritmo di più sensazioni attuali e ricorrenti si 
ha la percezione. Il carattere per cui la percezione 
si distingue dalla sensazione è in ciò, che la sen- 
sazione è pura osservazione^ mentre la percezione 
è esperimento. Più precisamente, nell'atto percettivo 
si hanno questi tre elementi: 1° l'impressione del- 
l'oggetto estemo sull'organo del senso; 2<> il conse- 
guente ridestarsi di dati sensibili precedenti . che, 
essendosi avuti prima come distinti, integrano la 
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sensazione direttamente prodotta dall* impressione 
dell'oggetto ; 3^ l'esperimento, che cimenta la verità 
dell'integrazione che si è andata compiendo. 

Sonò poi questi i tre elementi non solo della 
percezione, ma anche del processo conoscitivo in 
genere, e della scienza in ispecie. 

L'integrazione è in fondo associazione, e di essa 
vedemmo già un esempio quando esponemmo la 
nozione dell'infinito. Quasi sempre essa è dissimu- 
lata, perchè in generale avviene rapidissimamente ; 
qualche volta non è spontanea, ma volontaria, e ri- 
chiede il concorso d'uno speciale grado d'attenzione. 

Si danno specie diverse d'integrazione : di com- 
pletamento ^ come allorquando udendo una parola 
per metà, tuttavia la si comprende integrandola 
con la parte ommessa : di sostituzione^ quale av- 
viene nell'interpretazione di un segno ; di ragiona- 
mentOj come quando si corregge l'allucinazione o 
l'illusione. A quest'ultimo fine, cioè per accertare la 
realtà dell'oggetto percettivo e la verità delle inte- 
grazioni succedute, si ricorre, come si è detto, al- 
V esperimento, E all'esperimento (questa osservazione 
è della maggiore importanza) si deve la non illu- 
soria oggettività dei distinti mentali, come anche di 
quella, notata sopra, degli indistinti astratti. 

La oggettività del dato percettivo, per cui avver- 
tiamo di non essere vittime d'una illusione, devesi 
alla suggestione di qualche dato accompagnante. 
Noi proiettiamo nello spazio i dati della percezione, 
e non per altro lavoro che non sia psicologico; e 



156 LIBRO SECONDO 



a questo lavoro psicologico integrativo del dato im- 
mediato sensibile, coopera l'esperimento. Con questo 
provochiamo nuove sensazioni e nuove integrazioni ; 
per esso ci accertiamo della realtà e della natura 
dei dati sensibili, oggettivi. 

Dal processo integrativo e sperimentale che così 
fugacemente descrivemmo, nasce il giudizio rela- 
tivo all'oggetto della percezione ; il quale giudizio 
avviene perchè s'inquadra il dato sensibile in un 
indistinto mentale che funge, per così dire, da 
campo psichico^ e che resulta di distinti mentali già 
posseduti. Ravvisiamo in questo modo, per l'asso- 
ciarsi del distinto sensibile all' indistinto ideale (o 
campo), nella cosa percepita, le sue qualità, anche 
se attualmente non sono sentite ; attribuiamo per 
es. il dolce a un grano di zucchero, al solo ve- 
derlo ; e classifichiamo allora l'oggetto specifico nel 
suo genere, o subordiniamo il fatto percepito, se si 
tratta propriamente d'un fatto, alla sua legge. 

Talvolta, dicemmo, l'integrazione si attua da sé, 
spontaneamente ; tal' altra invece richiede il con- 
corso dell'attenzione. Questa infatti traduce in at- 
tuale l'integrazione che, quando sia insufficiente Tec- 
citamento cerebrale, è soltanto potenziale. Ma della 
potenzialità stessa possiamo avere un vago sentore, 
che ci si rivela con un sènso di speciale disagio^ 
analogo — nell'ordine psicologico — a quel senso 
che si prova quando si avverte l'inizio della sodi- 
sfazione di un bisogno, per es. di quello di starnu- 
tare. L'attenzione, rinforzando l'eccitamento fisiolo- 
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gico relativo al risveglio d*una rappresentazione, 
può darci là sodisfazione ricercata. 

L'attenzione può nascere o dall*erompere sponta- 
neo di un' idea, o per una stimolazione sensitiva 
che attualmente int^venga, o per l'energia della vo- 
lontà. Fisiologicamente possiamo ritenere che essa 
appartenga a quell'ordine di fenomeni per i quali i 
nervi regolatori possono arrestare o rinforzare le 
correnti riflessive, o dare loro una direzione spe- 
ciale. Psicologicamente è la prevalenza di un di- 
stinto mentale, è il dominio d' un' idea forte^ onde 
proviene un determinato corso associativo che dal- 
l'idea dominatrice dipende, come dal prevalere della 
massa di un astro dipendono i movimenti dei vicini 
astri minori. Per l'attenzione la coscienza di una 
determinata rappresentazione o percezione si fa in- 
tensa, e diventa tale da persistere a lungo, elidendo 
ed impedendo le altre diverse, che tendessero a 
ravvivarsi : essa evoca invece quelle a cui più di- 
rettamente si riferisce. Per questo l'attenzione è, 
ne' suoi più alti gradi di potenza, il segno del 
progressivo elevarsi della psiche; anzi nell'uomo, 
per lo sviluppo superiore del suo cervello, l'atten- 
zione è il titolo maggiore deUa sua potenza. Lo 
sottrae infatti alla immediata efficienza delle cose ; 
gli rende possibile la costruzione dei sistemi cogita- 
tivi della scienza, e degli ordinamenti pratici; crea 
le specialità individuali svariatissime dell'arte e del 
costume; dà infine la forza sublime del carattere. 

I, 199-200; III, 53; IV, Il fatto psicologico della per celione; 
VI, 365; VII, 329 e seg.; IX, 216 e seg. 
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§ 3. — l'Idea: la confluenza mentale 

Dalle sensazioni reduplicantisi (rappresentazioni) 
risulta anche Tidea, che è la formazione psichica 
del pensiero umano dell* ordine più elevato. Le 
sensazioni ne sono il materiale greggio. La disfor- 
mità delle idee dalle sensazioni dipende unicamente 
dalla ripetuta elaborazione specificatrice, onde sor- 
tirono. Né tale origine umilissima delle idee, rende 
impossibile la loro eccellenza immensamente mag- 
giore. Forse la nobiltà più elevata delle proprietà 
delie sostanze organiche impedisce che siano un 
puro risultamento delle affinità possedute dalle inor- 
ganiche. 

L'errore di ritenerle forme a priori^ semplici e 
comuni, proviene massimamente dall* ignorare che 
si producono a poco a poco, e diversamente negli 
uomini diversi. La storia naturale delle idee ha cor- 
retto questo errore, come la storia naturale degli 
organi ha corretti errori analoghi, insegnando per es. 
che gli organi si vanno sviluppando cogli anni, e 
non identicamente in tutti, ma solo analogamente. 

L'analisi psicologica dimostra che se un'idea è 
un tipo mentale, non è tuttavia né una forma a 
priori^ ne immutabile. Essa è una rappresentazione 
nata a posteriori^ ossia determinata dalle stesse cose 
che rappresenta, e si reduplica, ingrandendosi e va- 
riando in ragione del numero e della varietà delle 
esperienze individuali, alle quali corrisponde ; e si 
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trasforma nell'atto del pensarla, secondo la disposi- 
zione cogitativa momentanea. L'argomento platonico 
per cui s'inferisce Tunità assoluta dell'idea dall'unità 
del nome, è insostenibile. Se per la legge della 
lotta che le parole dovettero sostenere per la pro- 
pria esistenza, può darsi che prevalga, a designare 
un'idea, un nome solo, può darsi anche che so- 
pravivano nomi diversi, ricalcati, per così esprimerci, 
su particolarità differenti. Comunque la parola è un 
segno, e la cosa significata, l' idea, è nonostante 
l'identità del segno con cui è indicato, intrinseca- 
mente e costantemente molteplice ; e le sue pro- 
prietà, falsamente isolate da quelle delle sensazioni^ 
sono invece le proprietà delle sensazioni stesse. 

La sensazione comunemente si concepisce come 
contingente, particolare, finita. Vedemmo già come 
sia per contro una formazione naturale necessaria ; 
ora aggiungeremo che alla sensazione spettano quei 
caratteri di universalità e infinità, che si attribui- 
scono però con significazione metafisica all'idea. 

La sensazione è un singolo, come una qualun- 
que rappresentazione mentale per quanto generale; 
o l'atto singolo del momento onde resulta come 
funzione. Ma la sensazione nella sua riferibilità ad 
un oggetto, che si ritenga corrisponderle, è poi 
anche una generalità, ossia una forma, o un para- 
digma, che, se si trova conforme ad un oggetto 
particolare, si trova poi che corrisponde altresì al- 
l'infinito numero di quelli che, per avventura, si 
riscontrassero del pari congruenti. E tanto sussiste 
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a princìpio che l'universalità è propria di una qua- 
lunque data sensazione che, se si desse il caso 
d'un'infinità di cose, le quali fossero tutte identiche 
si che ne ricevessimo una impressione identica, si 
crederebbe, per questa impressione, di sentire sempre 
la cosa medesima. È un pregiudizio dunque il vedere 
nella sensazione un rapporto singolare, fissantesi 
nell*individualità dello stimolo onde fu determinata. 

Noi sentiamo non per l'individualità della cosa, 
ma per l'azione che esercitano su noi le sue pro- 
prietà, le quali possono trovarsi indifferentemente 
in più cose individualmente diverse. Il fatto della 
nota musicale proveniente da un violino è il mede- 
simo qualunque sia il violino onde proviene, qualunque 
sia Tarco col quale si ottiene, e la persona che 
di questo si è valso. Anzi la sensazione può effet- 
tuarsi come identica pur essendo diversi gli oggetti 
a quel modo che la stessa nota musicale può essere 
ottenuta indifferentemente col meccanismo metallico 
di una sirena, o coll'apparato della cosidetta fiamma 
cantante. Cosi si spiega come una voce del linguag- 
gio che corrisponda a un ritmo sensitivo, si possa 
riferire a più cose atte a determinare il ritmo me- 
desimo; e si spiega allo stesso modo il fatto del 
valore, non convenzionale, ma assoluto, della meta- 
fora, e Tuso necessario di essa nel pensiero e nel 
linguaggio, appunto perchè è il medesimo (univer- 
sale) il ritmo mentale che si riferisce a esteriorità 
non identiche. 

Né si dica che una data sensazione si particola- 
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rizza da sé, pel suo contenuto preciso, che non è 
quello di un'altra sensazione. Le stesse ragioni di 
particolarizzazione si riscontrano infatti perfetta- 
mente — come non si vorrebbe riconoscere — an- 
che in una data idea generale qualunque, che non 
può non avere sempre e del pari un contenuto de- 
terminato. E se si insistesse nell'osservare che ciò 
non toglie Y universalità dell'idea, perchè nel pensarla 
si prescinde dalle dette determinazioni, è facile osser- 
vare che non avviene altrimenti per la sensazione, 
la quale presa per sé non si associa, come ben si com- 
prende, colle considerazioni particolari, le quali emer- 
gono per contro solamente per un atto posteriore di 
riferimento. L'infinità poi compete alla sensazione, in 
quanto è riproducibile senza termine, ed è l'ele- 
mento costitutivo di qualunque formazione mentale. 

Si potrebbe anche andare più in là, e conside- 
rare l'idea infinita in quanto è una specie, eterna 
perchè è una legge, trascendente perchè si pone 
nella coscienza con ragione e forza infinitamente 
superiore e discosta, universale quanto la mentalità ; 
e infatti questi caratteri si desumono dal concetto 
di formazione naturale applicato all'idea. 

Si comprende dopo ciò come debba essere ana- 
loga, cioè positiva, la concezione delle cosidette cate- 
gorie. Queste sono, secondo l'osservazione kantiana, 
lo strumento mentale della unificazione cogitativa 
dei diversi correlativi ; e su ciò non cade dubbio ; 
ma questo ufficio spetta naturalmente all'idea in 
quanto è il campo mentale dei particolari, che in 

11 
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essa s'inquadrano come in una rappresentazione 
unica comune, per il rapporto fondamentale della 
loro somiglianza. E da questa considerazione posi- 
tiva dobbiamo partire per comprendere la natura 
delle categorie. Non dobbiamo muovere dalla loro 
forma astrattissima: il tentativo nostro d'intenderle 
in questa maniera sarebbe sbagliato, come era ad 
esempio sbagliato quello onde si voleva spiegare 
la vita partendo dallo stesso concetto generale di 
essa. 

La scienza positiva ha potuto capire qualche cosa 
intomo al fatto della vita, non considerando diret- 
tamente in se stesso il concetto filosofico mentale 
di essa, ma considerando i fatti particolari, nei quali 
il vivere si osserva, e dai quali ne fu astratto il 
concetto generico. Analogamente dall'analisi del pro- 
cesso formativo delle categorie si apprende co- 
mmesse nascano dal concreto, dalle sensazioni, di- 
ventando poi schemi astratti, o ritmi mentali; si 
apprende come la nozione universale non sia altro 
che la funzione logica delle sensazioni. 

L'identità o l'analogia della funzione dà l'identità 
l'analogia della nozione universale, anche* se le 
sensazioni funzionanti sono diverse ; e le sensazioni 
identiche danno nozioni universali diverse, se di- 
verso è il loro funzionamento logico. In realtà ogni 
universale non è che il campo o il ritmo dei sen- 
sibili, che sono per se stessi sufficienti a determi- 
narlo. Non è necessario ricorrere, per intendere gli 
universali, alla visione ideale delle idee innate, o 



LA DOTTRINA DI R. ARDIGÒ 163 

alla facoltà metafisica dell'intelletto. Così, per citare 
un solo esempio, V idea dello spazio si riduce al 
campo o al ritmo dei corpi del mondo estemo. La 
sua ragione fondamentale è insomma nelle sensa- 
zioni, e per es. in quelle che si hanno se le due 
mani toccano simultaneamente due oggetti l'uno 
discosto dall' altro : il rapporto nel quale stanno, 
nella rappresentazione mentale, la sensazione di una 
mano e quella dell'altra, è ciò che si chiama la di- 
stanza di queste fra loro: di qui si origina la for- 
mazione dell'idea di spazio, alla quale concorrono 
parimenti più sensazioni tattili e muscolari. 

Noi riscontriamo le idee generali nei particolari, l'a- 
stratto nel concreto: ma sarebbe errore credere che 
per questo l'idea generale si dovesse attribuire al- 
l'atto dell'astrazione, come un potere distinto del- 
l'intelletto. Per l'astrazione avviene solo questo, che 
quell'idea si riferisce a un dato particolare ; ma essa 
si possiede già prima per la via delle distinzioni 
anteriormente avvenute. Né l'astratto viene dall'ana- 
lisi del singolo, ma dalla sintesi di molti singoli. 
E il concreto infine non è assolutamente un op- 
posto dell'astratto, ma il più delle volte è anch'esso 
un astratto, e come tale ricorre nelle integrazioni 
percettive. 

Oltreché il campo nel quale s'inquadrano le rap- 
presentazioni particolari (e nel quale si risolve l'u- 
niversalità delle idee) un'idea è anche una virtualità 
infinita di rappresentazioni ulteriori; ed è infine un 
segno di operazioni già eseguite, o di formazioni 
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già Ottenute. Vedremo anzi come da questi ultimi 
due uffici dell'idea si abbiano la ragione e la scienza. 
Qui intanto gioverà accennare a quel lavoro men- 
tale che si opera per la coesione delle idee, e per 
la loro associazione. 

Per la coesione psichica si attengono fra loro gli 
elementi d*una data totalità psichica ; e si verifica, 
per questa coesione, la legge universale delle com- 
binazioni naturali, che cioè la coesione è in ragione 
inversa della complessità. S* incomincia dalla coe- 
sione massima dei componenti della formazione 
elementare, eccedente qualunque sforzo diretto a di- 
struggerla (come nei fatti di percezione) : si viene 
poi alla coesione media, che può essere distrutta 
tanto o quanto da uno sforzo maggiore o minore 
diretto dalla volontà; si arriva per ultimo alla coe- 
sione minima, che può venir meno anche acciden- 
talmente. La specificazione nelle idee è colla coe- 
sione mentale in ragione diretta. Più coesione, più 
specificazione : meno coesione, meno specificazione. 

Nella legge delFassociazione delle idee si rias- 
sume la dinamica della psiche, che è una dinamica 
non pure psicologica ma anche e implicitamente e 
inevitabilmente fisiologica. Se un'idea si associa a 
un'altra, ciò devesi infatti a una stimolazione inter- 
cerebrale che una percezione rievocata (totalmente o 
in parte) determina sulla disposizione che già esiste 
per eJBfetto d'una percezione passata. Può questa 
associazione essere spontanea, per la sufficienza 
dell'eccitamento cerebrale corrispondente, o dell'ir- 
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radiazione centrale di esso; e può essere volontaria; 
al quale ultimo proposito cade opportuno rilevare 
il senso del disagio cui sopra accennammo,e Teffl- 
cacia che ha l'esercizio della volontà sullo svi- 
luppo dell'attitudine associativa. Può infine essere 
violenta, per una particolare erettilità dei centri ce- 
rebrali. 

In generale è da ritenere che una sensazione e 
una ideazione qualunque, nascendo, commuovano 
l'apparecchio fisio-psicologico, in una sfera più o 
meno estesa, e nelle direzioni determinate dalla na- 
tura stessa dell' organismo, e dalle abitudini che 
r esercizio ha in esso create. La commozione sud- 
detta è causa del ravvivamento di fatti coscienti 
anteriormente accaduti ; e questi ravvivandosi sono 
le cosi dette idee di associazione. Ma è anche da 
notare che la idea detta di associazione è solo la 
parte più vistosa e appariscente del campo cosciente 
risvegliato, che in grandissima parte, essendo una 
sfumatura intomo all'idea più intensa, non si os- 
serva, ma si sente tuttavia indistintamente, come la 
colorazione particolare di quel dato atto di asso- 
ciazione; a quel modo che in un corpo o in un 
congegno risonante, la nota distinta, resa da esso, 
si presenta con un timbro particolare, determinato 
dai suoni minori indistinti che l'accompagnano. 

Ciò posto, non parrà inesatto e inopportuno so- 
stituire alla solita frase Associazione delle idee (che 
ha pur dato adito a equivoci) l'altra " Confluenza 
mentale „. In un animale il ritmo della funzione di 
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un viscere, ad es. fl ritmo cardiaco, è la risultante 
o la confluenza degli impulsi, che ad esso giungono 
contemporaneamente, e direttamente o indiretta- 
mente, da tutte le parti dell* organismo. Dominano 
in questo effettivamente due leggi: la solidarietà e 
la confluenza : e la solidarietà di tutte le parti fra 
loro è il presupposto dell'altra, cioè della confluenza 
delie eccitazioni che vi arrivano dalle altre parti. 
Queste due leggi sono proprie, del resto, della 
natura universale, onde un fatto che si verifichi in 
una parte di essa, è la risultante o la confluenza 
delle forze che ve lo producono ; le quali forze sono 
comunicate da tuttociò che sta intomo alla parte 
suddetta. L* associazione deUe idee si risolve ap- 
punto in queste due leggi. 

Secondo la imaginazione puerile delia psicologia 
volgare ciascun dato psichico nascerebbe da sé in 
un elemento separato, poniamo in una cellula 
del cervello, e vi rimarrebbe tal quale inaltera- 
bilmente, per associarsi sia in modo stabile, sia 
solo accidentalmente, con uno o più degli altri, 
mantenendo però sempre la propria incomunicabile 
individualità, come le persone che s'incontrano sulla 
piazza del mercato. Ma non avviene certamente 
così; invece noi diremo che un dato psichico è la 
meteora producentesi in un complesso di elementi 
cerebrali, vibranti insieme nel ritmo stesso comune 
di quel dato momento ; e sorgendo nello stesso 
tempo più d'una di queste meteore mentali per ec- 
citazioni provenienti da parti diverse, avverrà che, 
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se le commozioni si propagano dall'uno all'altro dei 
complessi anzidetti, confluiscano tutte in un ritmo 
solo comune, nel quale si riflettano le impulsioni 
proprie di ciascuno. Così la curva indicante il te- 
nore del battito del cuore si modifica, rimanendo 
sempre una curva unica, col variare delle eccitazioni 
che arrivano accidentalmente in esso. 

Il semplice fatto di moti vitali che da tutte le 
parti dell'organismo si ripercuotono nel cervello, 
basta per determinare — come l'aria nella chioma 
alta, voluminosa e folta di un grande pioppio — 
il lieve susurrio delle voci dell' anima, documenti 
del passato, presagi dell' avvenire ; di queste voci 
dell'anima, che si confondono infine nel sentimento 
vago dello stato presente della nostra esistenza , nel 
sentimento che, pel detto diverso succedersi degli 
stimoli, varia al variare deUo stato dell'organismo ; 
presentandosi ora di tranquillità e ora d'inquietu- 
dine e di ansietà, ora di sodisfazione ed ora pe- 
noso, ora di coraggio ed ora di sconforto e di paura, 
or lieve ed ora intenso, e così via. Avviene come in 
un teatro che sia pieno di spettatori, quando al si- 
lenzio mortale di quando è vuoto è succeduto il 
rumorio indistinto del muoversi in ogni senso e del 
vociferare sommesso di ogni persona. Dove poi il 
mormoreggiamento cambia modo e forma, se ad 
un momento di aspettazione o di ascoltazione in- 
differente succede quello dell'interesse e dell'applauso, 
o del disgusto e della disapprovazione, o della com- 
mozione e della ilarità, o di altra disposizione, onde 
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si atteggi diversamente Inanimo della folla, che 
guarda ed ascolta. 

Ili, 42 e seg.; V, (passim); VII, 40 e seg., 230 e seg.; IX, 
432 e seg. (passim nelle Opere). 



§ 4. — La memoria: riconoscimento 

Alle due leggi della solidarietà organica e della 
confluenza fisiologica e mentale, si deve anche il 
fatto della memoria, come quello che consiste nel- 
l'associazione di più elementi psichici, nel risveglio 
dei dati sensibili trascorsi. 

Una sensazione diventa una impronta della co- 
stituzione stabile della coscienza, come la costitu- 
zione fisica e chimica dei corpi è la forza che essi 
si sono appropriata, e che in loro vi è divenuta, 
per così dire, latente. In altri termini, la forza onde 
l'organo del senso è stimolato dal di fuori, non si 
esaurisce tutta nella sensazione risultante, ma di- 
venta una tendenza, una disposizione particolare 
inerente e relativa alla sostanza nervosa. Infatti un 
mutamento che in questa avvenga, per un' im- 
pressione sensibile, persiste; e sono infinitigli esempi 
che si potrebbero citare, di persistenza delle impres- 
sioni sensibili. La memoria, il ridestarsi delle im- 
pressioni, è possibile per questo persistere. 

Un'idea non può ridestarsi senza che si rinnovi 
il ritmo fisio-psichico corrispondente, che occupa una 
determinata area cerebrale. Echeggiano poi intomo 
al centro eccitato gli accompagnamenti fisio-psichici 
che l'esercizio precedente ha preparati. 
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La memoria consiste in questa riproduzione rit- 
mica, e altro non è che questa: non ha dunque 
natura esclusivamente psicologica, ma pure fisiolo- 
gica, essendo fondamentalmente un fenomeno or- 
ganico. Ogni atto memorativo è una totalità di parti 
concorrenti, di eccitamenti cerebrali che confluiscono; 
e il ridestarsi d'un' idea consiste nel riprodursi di 
questi moti sinergici. È falsa l'opinione volgare che 
le idee si riproducano come altrettanti enti a sé, 
paragonabili ai tipi i quali escono dall'opera del 
fonditore, e che, riposti in cassettini distinti, pos- 
sono essere presi uno alla volta, per combinare le 
parole, e poi da capo rimessi al luogo di prima. Il 
dramma mentale della riproduzione memorativa è un 
dramma a cui prendono parte moltissimi elementi 
fisio-psichici; e il pensiero che si riproduce è lo 
specchio di tutto il dramma, verificandosi per esso 
la legge stessa della solidarietà o confluenza che 
vale per altri fenomeni strettamente fisiologici, come 
lo stemuto, il riso, la respirazione, e via dicendo. 
Ancora: accade della memoria psicologica, natural- 
mente, ciò che accade della memoria organica, cioè 
l'esercizio vi crea disposizioni e abitudini, e il disuso 
una causa patologica 1' attenua o distrugge. Inol- 
tre per il variare delle disposizioni fisiologiche, ce- 
rebrali e generali, l'imaginazione (che partecipa della 
memoria) insorge in forme innumerevoli. Ed è poi 
curioso, interessante, il gioco delle reminiscenze. Vi 
predomina un pensiero suggestivo ; persiste nel loro 
variare un fondo psichico indistinto; è mutevoUs- 
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Simo il ritmo onde da questo fondo emergono i dati 
memorativi. 

Ma la memoria oltreché essere riproduzione fisio- 
psichica dei dati mentali già posseduti, è anche ri- 
conoscimento della loro identità: e anche questo 
riconoscimento è dovuto alla perennità deiranaloga 
disposizione fisiologica. Una percezione attuale è 
stimolo che agisce sulla disposizione preesistente al 
rievocarsi d'una percezione passata; questa allora 
si ridesta, si associa all'attuale, e si riconosce l'iden- 
tità sua con la precedente: identità però nominale, 
ossia non assoluta. Dal confronto sorge il ricono- 
scimento, che è dunque la constatazione d'un' ana- 
logia fra due ritmi mentali; ma qui pure si deve 
ripetere che il riconoscimento, come la memoria di 
cui è un elemento, non avverrebbe senza il con- 
senso o la solidarietà degli organi cerebrali. 

Osserveremo infine che il riconoscimento nasce 
dall'addoppiamento di coscienze, ossia dal sovrap- 
porsi di due atti psichici, il passato e l'attuale. A 
chi obbiettasse che questa sovrapposizione non è 
possibile, perchè un fatto psichico simile ad uno 
avuto precedentemente si presenta con la sola sua 
attualità nuova, e non è quindi se non la coscienza 
di questa, si risponderebbe che sono del pari ele- 
menti della coscienza (e hanno quindi carattere del 
pari affermativo, imperativo) tanto il fatto presente 
quanto quello passato. 

I, 201-202; III, 39-40; V, 212 e seg.; VI, 23 e seg.; VII, 
252 e seg.; IX, 135 e seg. 
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§ 5. — La conoscenza: il vero 

Pure per il valore proprio della sensazione si 
spiega il fatto della conoscenza, la quale infatti con- 
siste fondamentalmente e assolutamente nella sen- 
sazione. È già una cognizione per sé il sensibile; 
e in questo consistono, come dicemmo, anche quelle 
forme mentali che la psicologia metafìsica conce- 
pisce come forme a priori. 

La conoscibilità è la stessa coscienza propria 
della sensazione, e le è essenziale come questa; 
non è qualche cosa che le si sovrapponga come 
proveniente da un'apposita facoltà, V intelletto: ogni 
sensazione, e in generale ogni dato psichico, è, come 
ogni singolo elemento materiale primo dei corpi, 
una realtà individua, intiera e unica; non è la so- 
vrapposizione di entità astratte ; Tintelligibile è lo 
stesso sensibile; è falso che questo sia il conte- 
nuto, quello la forma. E il processo della cono- 
scenza è identico al processo già descritto della 
percezione; ha luogo per effetto d'una stimolazione, 
e si svolge integrativamente. 

La cognizione è la rappresentazione stessa, in 
quanto si afferma, s'intende, si riferisce, s'inquadra: 
è il soggetto stesso in quanto risulta di rappresen- 
tazioni, di sensazioni; non è la passività del sog- 
getto che rimanga misticamente illuminata quando 
il Vero (entità sopranaturale) lo investa con una 
certa sua luce metaforica, quasi armonia che si di- 
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parta dallo stramento sonoro, e simUe a farfalla 
aurata che si mostri nell*aria uscendo dalla corolla 
nella quale si teneva nascosta. Come invece que- 
st'armonia risulta di suoni elementari relativi cia- 
scuno ai lavori singoli speciali delle parti dello stru- 
mento sonoro, così la cognizione è la somma di 
più sensazioni relative ai lavori singoli speciali dei 
diversi elementi nervosi attivantisi nell'atto di essa : 
o ancora, essa è paragonabile alla fiamma che ap- 
parisce sul beccuccio di un fanale a gas, che, non- 
ostante la sua apparente semplicità, è la somma 
dei lampeggiamenti minimi delle singole molecole 
dell'idrogeno, le quali si seguono a ondate, accen- 
dendosi e spegnendosi, e nuovamente accendendosi, 
ritmicamente. L'analogia tra la molecola dell'idro- 
geno e la cellula cerebrale è perfetta: la eccitazione 
sensitiva è l'azione naturale della cellula cerebrale 
per la quale avviene, allo stesso modo che l'incan- 
descenza della molecola dell'idrogeno; e la prima 
si compie con un suo consumo, analogamente a ciò 
che si verifica nella seconda. La cognizione è il ri- 
sultato di questo dinamismo psico-fisico, onde si 
hanno, per le ragioni suddette, le speciali associa- 
zioni, e quei giudizi in cui un atto di conoscenza 
si esprime. 

La cognizione è dunque un molteplice come qua- 
lunque idea, o sensazione: e l'atto stesso del giu- 
dizio, anziché risultare propriamente di due idee, 
risulta invece di multipli logici, di combinazioni va- 
riate di formazioni elementari, delle quali rappre- 
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senta la continuità. È un errore il concepire il giu- 
dizio come un atto speciale, nel quale solo incominci 
il fatto della razionalità: questa invece incomincia 
con gli stessi elementi primi del pensiero, e in essi 
è già il valore proprio del giudizio ; in essi è,^ non 
nel puro rapporto dei termini logici, il vero. 

L'osservazione del fatto di coscienza attesta as- 
solutamente la verità di questo, come Tosservazione 
distinta del fatto della luce attesta la realtà della 
luce : e airafifermazione è ragione sufficiente questa 
constatazione, né a legittimarla si richiede che il 
fatto stesso si spieghi. E poiché un fatto che per 
sé, od assolutamente, si afferma in modo indubi- 
tabile, é un vero assolutamente tale, o per se stesso, 
così uno stato della coscienza e un vero assoluta- 
mente tale, per se stesso. Il Vero è dunque un 
fatto, e precisamente è il fatto psichico, lo stato di 
coscienza: é dunque una particolarità e una quan- 
tità determinatissima. Si può anche andare più in 
là, e affermare che essendo ogni stato della co- 
scienza un insieme di sensazioni, le quali alla loro 
volta constano di sensazioni elementari, che sono 
moltissime, — ne deriva che pure in queste si trova 
la proprietà del tutto che ne risulta; cioè pur esse 
sono altrettanti veri^ come la proprietà del peso di 
una sostanza é anche proprietà delle molecole com- 
ponenti, anzi dei loro stessi atomi, benché questa 
proprietà elementare sia, nel tutto, dissimulata. Il 
vero dunque, in ultima analisi, é nella stessa sen- 
sazione elementare; e al vero si applicano, per con- 
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seguenza, le ragioni della grandezza, come agli atti 
psichici. All'obbiezione che il Vero, se c'è, c'è tutto, 
e se non c'è, non c'è punto, si può rispondere che 
essa ha tanto valore quanto ne avrebbe il negare 
le gradazioni di peso nei corpi diversi. Certamente 
il vero non ammette gradazioni quando non indica 
fuorché un rapporto di corrispondenza fra due ter- 
mini: la corrispondenza fra l'uno e l'altro neces- 
sariamente c'è o non c'è. Ma il vero può e deve 
intendersi anche in altro senso : esso infatti è anche 
una cognizione, come notizia di un'entità, e come 
affermazione di essa; e come tale, ossia come co- 
gnizione, implica una certa intensità di essere, e 
ammette per conseguenza un più e un meno. In 
questo senso è accettabile la massima del Vico 
Verum ipsum factum. Qui si esprime il criterio 
della verità; questa è la divisa del Positivismo. 

Tale ritenendosi la natura intrinseca del vero — 
in opposizione alla dottrina per cui il vero è un'en- 
tità metafisica — risulta anche determinato il va- 
lore della conoscenza, e in generale del pensiero. 

Il Pensiero, come un fenomeno naturale qualunque, 
non può darsi da sé: esso è relativo all'insieme in- 
finito delle cose. Da questo non provengono forse 
l'apparato speciale dell'organismo in cui si verifica, 
e la forza che ne scatta, e vi si trasforma? Ma in ciò 
è una prima ragione della sua relatività. Una se- 
conda ragione è nel rapporto onde il Pensiero ap- 
parisce quale rappresentazione di un oggetto, come 
l'ideale relativo al reale corrispondente. Una terza 
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ragione è nel fatto che, rimanendo sempre infinito 
il campo dell'ignoto, il pensiero acquistato si con- 
trappone, o è relativo, a un pensiero da conqui- 
starsi. In quarto luogo il pensiero è relativo in 
quanto, se l'uomo fosse fornito di altri sensi, o fos- 
sero più potenti quelli da lui posseduti, conoscerebbe 
altre cose oltre quelle ch'egli effettivamente conosce. 
In quinto luogo il pensiero è relativo perchè esso 
non è la cosa in sé, ma è l'effetto dell'azione che 
la cosa esercita su lui. 

Male però s'interpreta questa relatività quando 
si adduce proprio essa a buon argomento di scet- 
ticismo. La relatività infatti non è tra il pensiero e 
la cosa, propriamente, ma è tra pensiero e pensiero, 
perchè la stessa cosa in sèy che si contrappone al 
pensiero, non è in ultimo se non pensiero, e quando 
la ricerchiamo non facciamo che subire una legge 
tutta interna della rappresentazione psichica. Il pen- 
siero, la sensazione, è assolutamente un vero per 
sé, come il caldo, la vegetazione, la vita, sono lo 
stesso caldo, la stessa vegetazione, la stessa vita; 
per sé, ossia assolutamente. La relatività non è nel 
pensiero come tale : questo (si noti) è per sé, (nella 
sua totalità di pensiero), assoluto. 

La sensazione è un fatto, e come tale ha la sua 
causa. È analoga in ciò alla sensazione, per citare 
uno fra gli infiniti fatti naturali, la pioggia che cade; 
affermeremo in conseguenza la relatività della pioggia ? 
Certamente, come effetto, la sensazione è relativa, 
è relativo il pensiero, come è relativa la pioggia: 
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ma se ciò che esiste in generale» e quindi anche la 
sensazione, il pensiero, è relativo in quanto si con- 
sidera come effetto, è poi sempre assoluto in quanto 
da questa considerazione si prescinda. E chi dicesse 
non potersi considerare la sensazione nella sua as- 
solutezza, perchè è sempre effetto di una sua causa, 
dovrebbe dire lo stesso di qualunque altra realtà, 
che del pari è sempre effetto di una causa. 

È relativo il pensiero alla cosa, perchè non è la 
cosa, ma un suo effetto; non è però relativo quanto 
a se stesso. Quanto a se stesso, il Pensiero è in 
tutto e per tutto assoluto; vale a dire, è proprio 
precisamente quel Pensiero, che si verifica, e di cui 
non si può non avere coscienza. 

La relatività, dicevamo, è tra pensiero e pensiero, 
fra atto cosciente e atto cosciente. Nella rappresen- 
tazione della cosa non si ha la cosa, e questa dun- 
que si contrappone alla sua rappresentazione. Ma 
in realtà ciò che si contrappone, nella rappresenta- 
zione dell'oggetto, all'oggetto, è un atto del pari 
mentale; e l'inconoscibilità assoluta dell'oggetto, in 
rispetto alla sua rappresentazione, si riduce pertanto 
a non essere se non la diversità assoluta, ossia la 
trascendenza^ dei diversi ordini di atti coscienti fra 
loro, — come ad es. di un colore con un suono, 
dei quali l'uno non può offrire in se stesso la co- 
noscenza dell'altro. Il suono che ho da una cam- 
pana, non è, come tale, in essa. E se me ne servo 
per rappresentarmela, so tuttavia che il suono non 
mi dice ciò che è in essa, ma solo mi avverte di 
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un'altra cosa, che nella campana gli corrisponde. 
Mi avverte di un'altra cosa, e cioè delle vibrazioni 
che allora vi si producono. Ma poi, in fine, ciò che 
io intendo per queste vibrazioni è ancora un con- 
cetto che mi sono formato mediante altri atti co- 
scienti da me posseduti in seguito a stimolazioni 
altrimenti provate; e quindi non è un quid che sia 
inconoscibile, ma l'inconoscibilità sta nella trascen- 
denza o irriducibilità dei due sensibili contrapposti. 
E analoga trascendenza esiste tra materia e spirito, 
Autosintesi ed Eterosintesi, l'una essendo, secondo 
le induzioni realistiche che sopra esponemmo, irri- 
ducibile all'altra, e non essendo quindi possibile che 
l'uno dei due termini valga a rappresentare l'altro. 

I, 402-403 ; IV, 519 e seg.; V, passim; VI, 286 e seg., Vili, 
87 e seg.; 412 e seg.; IX, 237 e seg. 



§ 6. — La ragione: l'istinto: la scienza 

Il giudizio, che esprime un atto di conoscenza, è 
anche un atto di ragione ; come il collegare fra loro 
più giudizi, e il coordinare i mezzi al fine. E poiché 
il giudizio non è che lo svolgimento logico d'un 
concetto, d'un' idea, la ragione è, come già si disse, 
la virtualità stessa dell' idea. È una virtualità infinita 
di rappresentazioni ulteriori, onde appunto, per l'idea, 
.il pensiero diviene ciò che si chiama la ragione 
propriamente detta. Le cognizioni già possedute, di- 
sponendosi variamente secondo determinati ritmi, 

12 
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danno il lavoro della ragione; e la logica che con- 
segue è quindi non la causa ma Teffetto del loro 
disporsi. 

Secondo il pregiudizio ereditato dalla metafìsica 
tradizionale, la ragione è come una persona che 
dirige lo svolgersi del discorso mentale, secondo i 
cosidetti principi logici supremi, che sono simili a 
vedute o norme, che essa trova davanti a sé, e che 
è costretta a seguire. Invece la ragione non è che 
il fatto stesso del discorso mentale che si personi- 
fica nella forza che lo produce, a quel modo che 
si personifica la vita nella forza che la determina, 
mentre, come sappiamo, la vita non è che lo stesso 
fatto degli atti vitali. E poiché il discorso mentale 
non è che il prodotto delle associazioni dei dati 
coscienti, nella ragione non c'è altro che il tenore 
mentale della detta associazione, la quale è o di 
successività, o di coesistenza, o di somiglianza : 
e il principio della ragione, o la necessità del suo 
esercizio, non è altro che la necessità importata 
dalla legge dell'associazione. 

Un dato, come fatto, non può presentarsi nella 
mente, se non come un punto, che è preceduto 
temporariarnente da un altro: ecco il principio di 
causalità. Un dato di una certa ritmicità non 
può non fondersi e identificarsi con un altro della 
ritmicità medesima; ed ecco il principio à! identità. 
Un dato di una certa ritmicità è tale, che non 
può assolutamente fondersi e identificarsi con uno 
che abbia la ritmicità opposta, ed ecco il principio 
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di contradizione. In breve, il principio logico su- 
premo non è altro che quello della ritmicità stessa, 
nella quale consiste il pensiero, e che non può non 
esistere quando questo esista. Sempre, ragionando, 
sia nella scienza propriamente detta, sia in qualunque 
altra occasione, si applica il ritmo (posseduto per 
l'esercizio precedente), al dato che occorre, e si ap- 
plica secondo l'indole propria del ritmo medesimo. 

Il giudicare e il raziocinare non è che il ricom- 
porre distintamente, secondo il rapporto dell'appar- 
tenenza, i particolari associabili ad un generico, nello 
schema della totalità data indistintamente dalla espe- 
rienza. Questa, ossia le eccitazioni che gli agenti 
esteriori produssero sulla sostanza nervosa, determina 
nel cervello nessi funzionali, e in questi, in ultima 
analisi, consiste ciò che la ragione è. Il ritmo del- 
l'esperienza diviene così il ritmo {ricordato) dell'a- 
zione dell'organismo nervoso e quindi psichico: e 
la ragione può dunque, come la logica, definirsi il 
ritmo dell'esperienza. L'esperienza delle cose, che 
col suo rivelarsi induce anche la necessità di affer- 
marla, diviene il nostro imperativo logico^ che ha 
pertanto un valore obbiettivo. 

Con la ragione si ricompongono i distinti cogi- 
tativi in un tutto soggettivo, in cui sono ricono- 
sciuti per il legame che hanno con esso. In questo 
atto di riconoscimento si esplica il lavoro della ra- 
gione, come nel riconoscimento degli altri rapporti 
dei distinti; ma in pari tempo si riconosce il cor- 
rispondere di questo indistinto soggettivo e dei di- 
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Stinti relativi, all'indistinto oggettivo al quale si rap- 
portano per l'esperienza. Senza la detta continuità 
dei distinti con l'indistinto, e dei distinti fra loro, 
non sarebbe possibile l'atto del riferimento, e quindi 
neppure il riconoscimento. Sulla continuità stessa 
dunque si basa la ragione; per essa si considerano 
i distinti come coesistenti^ cioè formanti una cosa; 
o come successivi^ cioè formanti un'azione ; o come 
somiglianti^ cioè formanti un' idea generale. E poi- 
ché infine è fisiologica anzitutto la continuità sud- 
detta, fisiologico è fondamentalmente il lavoro della 
ragione. L'inconscio, sotto questo rispetto, è fattore 
necessario del lavoro razionale. 

La verità è funzione della ragione, e in più modi. 
Riconoscendosi per es. un distinto nell'indistinto 
della natura estema, si ha la dimostrazione della 
sua verità in rispetto a questa. Riconoscendosi un 
distinto nell'indistinto del fatto cerebrale cosciente, 
si ha la dimostrazione della sua verità in rispetto 
alla realtà intema o soggettiva, intendendosi allora 
la conoscenza in senso largo. Riconoscendosi un 
distinto nell'indistinto di una data forma di combi- 
nazione di elementi psichici, si ha la dimostrazione 
della sua verità, in rispetto al pensiero fantastico, 
pratico, artistico, scientifico, che come tali non 
sono la realtà estema oggettiva. A questa equi- 
valgono solo quando il pensiero medesimo si ri- 
conosca in un oggetto, al quale si rapporti; al- 
lora si dice che il pensato ha valore di pensato. 
positivo^ come avviene appunto in quelle scienze, 
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che si chiamano per ciò positive. In quest'ultimo 
caso, il ritmo deiresperienza delle cose è un impe- 
rativo logico, ossia in esso riconosceremo la tradu- 
zione sincera della realtà esterna, quella traduzione 
che si fa nell'atto della percezione, e per Yesperi- 
mento ond*essa è legittimata. Riuscendo in tal modo 
il pensiero come Tefifetto diretto e normalmente ne- 
cessario della causa oggettiva, esso risulta anche 
obbiettìvamento vero, chiarendosi anche per questa 
via il valore della massima sopra ricordata: il fatto 
è il vero. In caso diverso la mentalità rappresenta 
solo sé medesima, o, come si dice, ha soltanto un 
valore soggettivo. 

NuUa ha dunque la ragione, in sé, di misterioso 
e di metafisico: essa si spiega per la legge natu- 
rale dell'indistinto. La psiche^indistìnta va di mano 
in mano svolgendosi fino a divenire in ultimo la 
intelligenza, la ragione: da prima essa é istinto. Nella 
vegetazione il fatto della fioritura contiene Taltro 
fatto del prodursi deUe foglie : in pari modo nell'a- 
nimalità il fatto della ragione contiene quello del- 
l'istinto. Tra l'uno e l'altro non v'é diff'ormità di 
essenza, ma solo differenza di grado. Anzi la ra- 
gione é in ultimo semplicemente una somma d'i- 
stinti^ in quanto questi non sono se non serie psi- 
chiche persistenti; sorge dal loro reduplicarsi, per 
la maggiore complicatezza degli apparati, e per il 
conseguente variare delle operazioni che in essi si 
producono. Insomma l'istinto é l'intelligenza al suo 
principio, e l'intelligenza (o la ragione) è l'istinto al 
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SUO compimento, e quindi nel fondo s'identìfìcano, 
mentre in certa guisa si corrispondono : più istinti^ 
più ragione. 

La differenza fondamentale tra ristinto e la ra- 
gione è questa, che la ragione è artificiale e mu- 
tabile, mentre l'istinto è innato e fìsso. È mutabile 
la ragione, perchè muta il ritmo dell'esperienza. Po- 
tremmo paragonare la molteplicità degli elementi 
che costituiscono la logica umana, con le sue va- 
riazioni infinite, alla varietà che si osserva nelle 
specie vegetali; e il suo mutare da uomo a uomo, 
e nello stesso individuo, può paragonarsi al mutare 
dell'atmosfera. Possono coesistere infatti nello stesso 
individuo anche le logiche più opposte, verificandosi 
questa legge, che non l'uomo domina il proprio pen- 
siero, ma il pensiero, che la natura gl'insinua suo 
malgrado, domina lui. La natura e la società agi- 
scono sull'individuo ; ed è notevole a questo propo- 
sito il fatto deUa suggestione; da questa nascono 
le opinioni comuni; e può per essa insinuarsi tanto 
il vero quanto il falso, non sempre valendo a cri- 
terio di verità il così detto senso comune. 

Per la relatività della logica umana sopravivono in 
una data epoca le credenze di un'epoca già oltre- 
passata, standovi a rappresentare in certo modo e 
grado altre civiltà, altri bisogni. Si attua pur nel 
campo del pensiero dell'uomo la legge di ogni for- 
mazione naturale, per cui se le formazioni supe- 
riori (poniamo della vegetazione e della vita ani- 
male), sorgono ad una data epoca dalle inferiori, 
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queste però sopravvivono con le posteriori, almeno 
in parte, e immiserite. 

Alla ragione infine e quindi alla virtualità del- 
ridea, e alla legge della distinzione, devesi anche la 
logica scientifica. L'idea è il segno d'operazioni già 
eseguite e di formazioni già ottenute, e quindi è il 
mezzo del lavoro mentale abbreviato (del quale è 
strumento la parola) ; da ciò deriva la scienza come 
derivano in generale gli abiti mentali. La scienza è 
poi dovuta, allo stesso modo che la ragione, come 
si comprende, al fatto del riconoscimento. 

La scienza scopre infatti e descrive^ riconoscendo 
il distinto nell'indistinto; spiega e dimostra^ rife- 
rendo un distinto ad un ritmo dell'esperienza; in- 
venta e applica^ costruendo i distinti secondo il sug- 
gerimento di questo ritmo. 

È un errore credere che la scienza sia determi- 
nata dalla efficienza logica propria esclusivamente 
di p'ncipi mentali anteriori assolutamente alla 
esperienza, e indipendenti dai dati di questa. I detti 
principi non sono infine che esperienza raddop- 
piata, aventi quindi un'intensità più forte dell'espe- 
rienza singola; e il sapere dello scienziato non dif- 
ferisce in ultimo da quello dell' ignorante, essendo 
scienza^ per un certo rispetto, pur questo, ed es- 
sendo in fondo empirismo tanto il sapere scienti- 
fico quanto quello volgare: la differenza è solo in 
ciò, che nello scienziato l'affermazione del noto, del 
certo, del vero, è coordinata ad altre affermazioni, 
pure sperimentali, mentre rimangono incoordinate. 
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inorganiche, quelle dell'ignorante. Per il medesimo 
rispetto può anche dirsi che lo scienziato d'oggi sia 
un ignorante verso quello di domani. 

Ili, 8i e seg., 258 e seg.; 442 e seg.; 461 e seg.; V, 327 
e seg.; 369 e seg.; VI, passim; IX, 295 e seg. 



§ 7. — Il sentimento: la passione 

Non altro che sensazione è anche il sentimento; 
ossia non concorre, come erroneamente si crede, 
con essa, come un diverso, ma la sensazione è 
piacevole o dolorosa per sé, rimanendo ciono- 
nostante nient' altro che sensazione, come il ri- 
scaldamento di una verghetta metallica esposta a 
una sorgente calorifica è sempre non altro che il 
riscaldamento medesimo qualunque ne sia il grado. 
Il sentimento infatti non è una varietà unica, ma 
una molteplicità infinita, ed è proprio la moltepli- 
cità medesima dalle sensazioni; non risulta, come 
si è sostenuto, da un centro estraneo della vita co- 
sciente, che ogni centro echeggia coscientemente 
nel cervello ; ed esso pure si distingue o rimane in- 
distinto come la sensazione. 

Un liquore mi dà diverse sensazioni secondo che 
lo vedo in una tazza di vetro trasparente, sco- 
tendo questa ne ho un rumore, o appressandola al 
naso lo odoro, immergendovi le dita ne ho una 
sensazione tattile, o assaporandolo ne ho da prima 
una impressione gustativa, poi uno stato piacevole 
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dello Stomaco, o ne ho infine, sciogliendosi nella 
circolazione, un sentimento indistinto particolare di 
benessere generale. Da ciò si vede che, per sé, la 
sensazione e il sentimento sono la medesima cosa; 
cioè non altro che un fatto psichico determinato 
dall'azione di uno stimolo sopra un organo sensi- 
bile. La distinzione tra sensazione e sentimento di- 
pende unicamente daH' inquadramenio del fatto psi- 
chico nella formazione psicologica deUa quale entra 
a far parte ; cioè nella sensazione questo fatto psi- 
chico è riferito al complesso associativo integrante, 
che si chiama il mondo estemo o il non me ; men- 
tre nel sentimento è riferito al complesso associa- 
tivo integrante, che si chiama il mondo intemo o 
il me. La soggettività assoluta del sentimento è un 
pregiudizio. 

Si verifica nel sentimento — poniamo in quello 
dell'ira — ciò che si verifica nelle sensazioni pro- 
priamente dette : cioè un' eccitazione nervosa, alla 
quale succede il fatto psichico speciale; e questa 
eccitazione è essenziale del pari alla sensazione 
e al sentimento. È analogo il lavoro associativo 
onde s'inquadrano variamente le sensazioni, sia che 
si tratti di sensazioni che si riferiscono al Me come 
a sostanza, o al Me come passività sua, quali il 
piacere e il dolore. E questo riferimento, come il 
precedente, al Me, anziché al non Me, devesi uni- 
camente a un processo associativo. Se un' idea, 
quella per es. di un cibo, sembra sentimentalmente 
scolorita, ciò non significa propriamente che l'atto 
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psichico rappresentativo possa aversi senza il sen- 
timento, e che questo sia dunque da ritenersi altra 
cosa da esso, perchè in realtà cosi si prescinde, 
per astrazione, dall'elemento affettivo realmente esi- 
stente nella ideazione effettiva; d'altra parte non è 
da ritenersi che la stessa astrazione resti del tutto 
senza sentimento. 

Alla molteplicità delle sensazioni concorrenti e va- 
riamente combinantisi, devonsi anche la moltepli- 
cità dei sentimenti, o delle emozioni, e il loro infi- 
nito variare. I sentimenti, le emozioni, non sono che 
le commozioni viscerali, ossia le sensazioni specifi- 
che dei visceri prodotte da particolari stimoli. È af- 
fatto erroneo il concetto dell'unica sensibilità gene- 
rale. A queste sensazioni generali dell'intiero organi- 
smo si devono, come a registro fisiologico (questa 
frase è tolta dall'osservazione dello strumento so- 
noro detto organo, che ha il suo registro per i 
suoni) il vario pensiero e la varia ideazione. Questa 
si orienta appunto per la detta legge, ora in un 
modo ora in un altro, come si nota specialmente 
nel sogno, ma anche in casi normali e per es. nella 
creazione artistica. 

Le forme affettive riescono adunque tante quante 
sono le forme di rappresentazione, e quanti sono 
gli analoghi apparati sensibili, e corrispondono alle 
associazioni possibili delle varie rappresentazioni o 
sensazioni, analogamente alle proprietà chimiche 
delle sostanze, nelle svariate loro combinazioni; e 
quindi non sussiste una difformità assoluta tra or- 
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dine e ordine affettivo, per es. tra bello e voluttuoso. 
Esiste per contro una semplice gradazione insensi- 
bile, come tra le affinità che si trovano nella scala 
chimica, o tra i suoni di una corda che si vada 
accorciando a poco a poco, mentre la si fa suonare. 
Così le due forme che si ritengono opposte del pia- 
cere e del dolore, non sono invece due forme as- 
solutamente contrarie, irriducibili e pugnanti fra loro, 
come nell'ordine morale il bene e il male, e nel fi- 
sico l'attrazione e la ripulsione, quali s' intendono 
volgarmente ; ma la scala affettiva è continua, e per 
questa continuità riescono attinenti fra loro gli estremi 
più lontani, passandosi gradatamente dal piacere più 
rozzo a quello più ingenuo. 

Le due forme estreme del piacere e del dolore 
hanno poi del pari una ragione naturale: il perchè 
loro è quello stesso del fenomeno psichico, è il bi- 
sogno dell'animale^ avendo Tuna e Taltra un ufficio 
protettivo. A loro devesi pure la duplice funzione 
dinamogenetica e inibitoria degli atti e dei pensieri. 

La passione si stende parimenti, con le sue va- 
riazioni, nella continuità sopra accennata della scala 
affettiva. Essa pure è una sensazione; una sensa- 
zione nel senso concreto, cioè accompagnata dalla 
sua emozionalità; anzi da un grado molto intenso 
di emozionalità. Come ogni sensazione, è dunque 
anche la passione non la causa ma l'effetto dei mo- 
vimenti fisiologici analoghi: pur essa è piacevole o 
dolorosa, intrinsecamente, come sensazione; e la 
intensità sua si spiega coi principi comuni a tutte 
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le sensazioni, cioè si spiega concretamente colla 
estensione e col consumo di forza eccezionalmente 
maggiore della parte dell'organismo che vi è impe- 
gnata, n suo ufiBcio consiste nel fornire una ecci- 
tazione veemente pel funzionamento di una serie 
psichica (quando ciò occorra pel bisogno dell'ani- 
male), sia questa una serie istintiva o razionale. 
E variano del pari le passioni, col variare degli ele- 
menti (sensazioni) componenti, col variare cioè delle 
commozioni delle diverse parti dell'organismo, e a 
seconda degli atteggiamenti psichici del cervello, da 
cui quelle sono provocate. Nascendo nell'organismo 
come moti puramente fisiologici, rispondono poi, 
come stati coscienti, nel cielo della psiche, turban- 
dolo più o meno fortemente ; come la bufera infuria 
nel cielo dell'aria, velando colle nubi il sole che le 
ha fatte sorgere colla stessa forza dei suoi raggi. 
Variano le passioni per nobiltà, a seconda degli ap- 
parati a cui corrispondono, potendo essere quelli 
della vita puramente vegetativa, o della sensazione 
oggettiva, o della operazione mentale; ma ogni or- 
ganismo rimane pur sempre una totalità unica, ben- 
ché gli apparati superiori si sovrappongano agli 
inferiori. 

Ili, 26 e seg.; 64 e seg.; V, 156 e seg.; 462 e seg.; VI, 364 
e seg.; VII, 276 e seg.; IX, 164 e seg., 313 e seg. 
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§ 8. — Il volere, l'azione 

Nell'impulsività della sensazione, ossia dell'appa- 
rato cerebrale centripeto per il quale essa si ottiene 
(e in quanto l'apparato stesso determina l'impulsi- 
vità dell'apparato centrifugo), è la causa prima, nel- 
l'animale, di un atto volontario qualunque. E poiché 
le idee sono le stesse sensazioni, si comprende 
come la stessa impulsività spetti pure ad esse, seb- 
bene con le forme e le direzioni che a loro sono 
speciali. Le idee sono impulsive del volere secondo 
il loro proprio ritmo ; e poiché questo riflette quello 
dell'azione della società e della natura, Timpulsività 
loro ha in questa azione estrinseca la propria or- 
ganizzazione. Le leggi poi fisiologiche che spiegano, 
con l'impulsività delle idee, il fatto del volere che 
la esprime, sono identiche a quelle che abbiamo no- 
tate, degli altri fatti psicologici. 

Nella risoluzione volitiva concorrono fisiologica- 
mente, o poco o molto, da un lato i centri cerebrali 
associati, e d'altro lato gli stessi organi che ne di- 
pendono, viscerali e periferici. Il senso del risolvere 
o del volere nasce appunto dal complesso lavoro 
fisiologico che vi collabora. Psichicamente vi con- 
corre tutto il gruppo autosintetico, onde la facoltà di 
fare, di cui si ha il sentimento, si presenta come 
il senso dell'io. Il concorso nell'uno o nell'altro caso 
é maggiore o minore, ed è più o meno avvertito. 
Si ha così la distinzione tra atto spontaneo e atto 
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volontario^ richiedendosi per quest'ultimo uno sforzo 
intenso. Ma i due atti non sono due specie asso- 
lutamente diverse, tali che per Tatto volontario oc- 
corra l'intervento d'una facoltà speciale, della facoltà 
del volere. Tra lo spontaneo e il volontario si ha 
una gradazione insensibile, come tra lo sforzo mi- 
nimo e lo sforzo massimo, come tra freddo e caldo ; 
e non si saprebbe certamente, in questa continuità 
per infinitesimi, trovare il pimto nel quale debba 
evocarsi la facoltà del volere. 

Il volere si spiega per le leggi della solidarietà e 
della confluenza. Sia che esso si manifesti con l'a- 
zione inibitrice, o con quella dinamogenica, si tratta 
sempre di un apparecchio cerebrale che, essendo 
tratto a funzionare dalle insorgenze circostanti, in- 
fluisce poi, colla sua funzione speciale, sopra ap- 
parecchi dipendenti, arrestandone l'azione o promuo- 
vendola. Ma se l'azione volontaria è dunque essen- 
zialmente fisiologica, non ne deriva che il fatto psi- 
chico sia per se stesso privo di una causalità 
propria. Come nella serie dei fatti fisiologici un feno- 
meno non può prodursi se non ha la sua ragione 
nella serie medesima, così, quando si sia prodotto, 
si avranno necessariamente le relative conseguenze. 

In questo modo si spiega l'azione causativa pro- 
pria della rappresentazione come tale. Essa ha una 
propria efficienza, né si spiegherebbe l'attività volon- 
taria umana, se non si tenesse conto dei processi 
ideativi che ad essa presiedono. La difficoltà accam- 
pata a sostegno della dottrina contraria (per cui la 
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rappresentazione, la coscienza, nella volontà, si con- 
sidera come un epifenomeno) di connettere cioè U 
lavoro fisiologico-meccanico riflesso colla psichicità 
della rappresentazione, è quella stessa che s'incontra 
volendo connettere Tepifenomeno psichico col lavoro 
fisiologico-meccanico afferente, da cui si ammette 
che sia prodotto. E così, sé si sostiene che la rap- 
presentazione non può essere causativa, si dovrebbe 
poi concedere, che non può neanche essere causata, 
e che quindi, o sìa un miracolo, o non sia affatto; 
ma chi non vede che così si contrasta assoluta- 
mente alla stessa esperienza? Ne vale opporre la 
inadeguatezza esistente fra psichicità e materialità, 
onde riesce inconcepibile, anzi assurdo, l'agire del- 
l'una sull'altra; perchè contro ciò varrebbero le ra- 
gioni esposte più sopra circa Tautosintesi e Tetero- 
sintesi, e dovremmo appellarci al concetto psichico 
di trascendenza. 

Alla stimolazione, sia esterna, sia intema, segue 
Vafferenza della eccitazione prodottane ai centri ce- 
rebrali; qui si effettuano conseguentemente il sen- 
tire e il conoscere; ne seguono il tendere e il ri- 
solvere ; in ultimo si ha il fatto della efferenza sugli 
organi e quindi ilfare^ l'azione. Si compie per questo 
modo U ciclo della dinamica delle psiche, la cui rap- 
presentazione più semplice è l'atto riflesso. 

Il fare, l'azione, è in ordine al risolvere, e come 
quello è in ordine al bisogno. Corrispondono dunque 
a diverse specie di bisogni, diverse specie d'azione 
pratica. Così il linguaggio è in ordine al bisogno 
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di esternare il proprio pensiero e di conoscere 
quello degli altri ; l'industria, a quello di aggiungere 
pel fare, ai mezzi naturali, mezzi artificiali ; il com- 
mercio, al bisogno di procurare ciò che manca in 
cambio di ciò che sovrabbonda; la scienza, al bi- 
sogno di conoscere; l'arte a quello del godimento 
estetico ; il divertimento a quello del sollazzo ; la so- 
cialità a quello della convivenza ; la religione in fine, 
al bisogno di acquietarsi in faccia all'ignoto. E tutte 
queste specie di bisogni convengono poi nel genere 
del bisogno proprio dell'uomo, di vivere in comune 
con gli altri, onde traggono esistenza e una propria 
figura, con le varie idealità sociali, le azioni morali. 

Ili, 17 e seg.; VII, 330 e seg.; IX, 304 e seg.; 327 e seg.; 
340 e seg. 



SEZIONE IV. 
Etica 

§ I. — Il fatto morale 

Comprendiamo néH' Etica la morale propriamente 
detta e la Sociologìa. La prima ha per oggetto suo 
speciale e proprio l'attitudine etica, e quindi la virtù 
individuale: la seconda ha per suo oggetto la co- 
stituzione della società civile, e quindi la Giustizia, 
che n'è la funzione caratteristica. Ma l'attitudine 
etica o la virtù individuale è da riguardarsi, per es- 
sere compresa positivamente, nei suoi fattori con- 
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creti, che sono naturali e sociali: in altre parole, 
il fatto morale di cui Tindividuo è il soggetto, de- 
v'essere spiegato alla stregua d'ogni altra forma- 
zione naturale. 

Anche la moralità si forma naturalmente. Come 
l'individualità, come qualsivoglia fatto, il fatto mo- 
rale è il punto nel quale s'intersecano le due linee 
infinite dello spazio e del tempo, cioè delle cose 
tutte quante esistenti e delle azioni tutte quante suc- 
cedutesi. Più strettamente considerato, è il prodotto 
storico dell'ambiente sociale. Mai fu possibile trovare 
in una coscienza individuale una idealità etica, an- 
che se attribuita alla divinità, che non corrispon- 
desse al fatto della legge sociale realmente stabili- 
tasi nell'ambiente nel quale l'individuo fu educato, 
a quel modo che nessuno mai parlò un linguaggio 
ch'egli non avesse appreso dalla società dei par- 
lanti, fra i quali crebbe. Come in tutte le cose, le 
diversità degli ambienti creano le varietà e le specie 
deUe individualità dipendenti, così le varietà e le 
specie etiche fra gli uomini sono create storicamente 
dagli ambienti sociali vari e diversi, ai quali essi 
appartengono, e per quella stessa legge dell' Ordine 
e del Caso che si verifica in ogni parte della na- 
tura. L'ordine è nelle idealità impellenti: il caso è 
negli eventi accidentali che determinano in vario 
modo le idealità stesse. 

È una formazione naturale la moralità, come la 
società onde emerge. Della società non si deve dire 
che sia un organismo biologico ; ma ha con questo 

13 
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molti rapporti di analogia. Nella società poi, e per 
la convivenza, si manifesta T attitudine etica del- 
Tindividuo, la quale è tanto naturale quanto è na- 
turale all'uomo (anche se per avventura viva soli- 
tario) il vivere in società. Avviene infatti natural- 
mente ch'egli si appropri le idealità regolatrici del- 
l'epoca e dell' ambiente sociale in cui vive. L'atto 
che da esse dipende può dirsi pertanto naturale e 
untano^ come morale. Né si avrebbe la moralità 
senza la società. È necessaria alla moralità la so- 
cietà, perdiè solo per essa è possibile la forma- 
zione dell'abitudine morale; solo la società rende 
possibili la educazione e il freno delle leggi, le quali 
concorrono a stabilire e a mantenere la moralità. 
Sarebbe tanto falso il credere che la moralità sia 
un prodotto esclusivamente individuale quanto il cre- 
dere che tali fossero la scienza e l'arte. 

E la società, come è la sorgente naturale e ne- 
cessaria della moralità, n'è anche il termine giusti- 
ficativo, affermandosi così nella morale un carattere 
opposto a quello prettamente individualistico della 
morale scolastica e kantiana. Non solo, ma per tale 
concezione naturalistica, umana, sociale della mora- 
lità, non si esclude ma si riafferma il suo volere 
assoluto. 

L'uomo e la sua idealità sono un punto solo di 
una linea infinita, un momento solo di una infinita 
durata. Di questo punto e di questo momento i me- 
tafisici ne fecero la loro divinità, e dissero che quel 
punto era il tutto infinito, che quel momento era 
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tutta la durata dell'esistenza; che Funo e l'altro 
erano runico possibile, il necessario, l'assoluto. E 
assoluta dichiararono la moralità fondata su tale di- 
vinità, che perciò era la moralità vera, mentre di- 
chiararono assolutamente relativa la moralità dei po- 
sitivisti. Invece, se così si può dire, la moralità dei 
positivisti è ancora più assoluta di quella metafisica; 
o per dire meglio, l'assoluto, per quanto ci può es- 
sere in una cosa, c'è soltanto nella morale positiva. 

I deisti compongono la divinità di un mero fatto, 
e questo fatto lo isolano totalmente da qualunque 
altro. Non così il positivista, che riferisce tm fatto 
particolare qualunque (e così quello dell'idealità so- 
ciale) essenzialmente alla serie infinita dell'essere 
onde rampolla. Per il positivismo dunque il fatto, e 
quindi anche la moralità, come esso la spiega, im- 
plica la serie infinita delle esistenze ; implica, in altri 
termini, ciò che solo, scientificamente, può dirsi Vas- 
soluto, 

È assoluto il valore dell'atto morale, anche per 
l'effetto suo, in quanto gli è necessariamente pro- 
porzionale, e indipendentemente da un premio con- 
degno che s'imagina dai teologi come necessario 
a salvare il valore assoluto dell' atto morale. Per 
contro, l'effetto proporzionato al fatto morale è 
nella stessa natura alla quale esso appartiene. Tra 
un fatto e il suo effetto vi è proporzione; e questa 
si stabilisce non per un supposto teologico, ma per 
l'osservazione di ciò che si verifica realmente, a 
quel modo che la proporzione tra la forza di un ca- 
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vallo e il movimento producibile da esso, è data 
dall*osservazione dello spostamento di un dato peso, 
prodotto dallo sforzo del cavallo. Il filosofo teolo- 
gizzante dice: la forza (che non può argomentarsi 
se non dalla sua manifestazione) nel lavoro pro- 
dotto è maggiore dell'effetto, dunque questo è spro- 
porzionato ad ''esso, ed egli rivendica perciò alla di- 
vinità il premio necessario all'atto morale. Invece 
deve dirsi: l'effetto è questo, dunque tanta è la forza 
producente. 

Ili, 143, 170 e seg.; 185-186, 211, 256-7, 361 e seg.; IV, 13 
e seg.; 57. 



§ 2. — Le idealità sociali 

Come le funzioni, e meccaniche e fisiche e chi- 
miche delle piante, rivestono il carattere di azioni vi- 
tali, in quanto nelle piante stesse sono subordinate 
alla loro funzionalità caratteristica, cioè alla vita, così 
Tatto umano acquista, come dicevamo, il carattere 
umano, in quanto è subordinato alle idealità sociali. 
Si specificano queste formazioni astratte nell'indi- 
viduo morale prendendovi una forma caratteristica 
e nobile, quella che significhiamo conia parola. pietà. 
Con questo termine si indica infatti una qualità e 
una disposizione psichico-aftettiva, onde l'uomo si 
distingue da ogni altro animale; pio è sinonimo di 
umano, E la pietà si trova in tutte le manifesta- 
zioni umane, quale comune genere indistinto sot- 
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tostante, come la idealità della famiglia è Tindistinto 
di tutte le altre idealità sociali. 

Il carattere umano delle idealità sociali è anche 
carattere morale. Né in altro è il contenuto della mo- 
rale universa, se non nelle idealità stesse sociali, che 
si riassumono volgarmente nella massima: " Ama 
il tuo prossimo come te stesso „, e scientificamente 
nella giustizia^ che in ultimo equivale a marcir- 
lità. Sono esse rappresentate, come dicemmo, da 
quella fondamentale della famiglia, e, come di que- 
sta, si potrebbe scriverne la storia naturale. La 
nomografia, la nomogonia, la nomologia, costi- 
tuirebbero la triplice branca della morale, in quanto 
meritano uno studio singolare i caratteri, la ge- 
nesi, lo sviluppo e il valore delle idealità sociali. 
Sussistono nelle coscienze umane le idealità sociali, 
come criteri di condotta morale, come il piano ideale, 
possibile da un lato, necessario dall'altro, della mo- 
ralità. 

La psiche può definirsi come " un mondo possi- 
bile che si presenta come il piano dell'opera a chi 
ha da produrne uno reale „ ; ora, il mondo pratico 
delle idealità (e degli attti che vi si conformano, o 
delle analoghe istituzioni) è appunto in corrispon- 
denza col mondo possibile quale è rappresentato 
dalla psiche umana in armonia alle esigenze sociali; 
come il disegno che va effettuandosi nel drappo di 
un telaio Jacquard corrisponde all'ordine dei buchi 
predisposti nei suoi cartoni. È in questo possibile 
umano la maggiore complessità ed elevatezza della 
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vita morale umana, in confronto con quella degli altri 
animali. — Ma dei caratteri delle idealità sociali e 
della loro funzione etica dobbiamo dire di più. 

È complessa ogni idealità sociale, concorrendovi 
elementi di tutti i gradi della scala psichica, e vi con- 
corrono anche le emozioni meno nobili, le quali 
però non distruggono la effettiva superiorità che 
può caratterizzare un'idealità. Avviene analogamente 
per ogni formazione naturale, dopoché per essa una 
forza é diventata l'organo subordinato del complesso 
che n'é risultato, sicché vi funziona in ordine a 
questo. Il sangue, per es., corrente per le arterie di 
un uomo, serve per alimentarvi la passione della 
ferocia, se tale è la sua condizione psicologica; ma 
formata in essa la disposizione della misericordia, 
diviene il fuoco santo di questa. Ed é poi nella no- 
biltà delle idealità sociali, che si trasmettono per ge- 
nerazione, la vera nobiltà del sangue^ onde si di- 
stinguono alcune popolazioni e alcune famiglie. 

Un altro carattere delle idealità sociali é, per così 
esprimerci, la loro positività. Le idealità umane na- 
scono dalla vita sociale, traendo da questa la loro 
natura di complesse specificazioni; non si deducono 
a priori da un principio metafisico apoditticamente 
noto, da chiamarsi o imperativo o supremo princi- 
pio morale, dia, cui si traggano come in un sistema 
chiuso le varie forme della moralità fino alle estreme. 
Il far questo ha tanto poco valore quanto fissare 
uno schema assolutamente primo e apoditticamente 
vero della vegetabilità possibile universa, e da esso 
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poi trarre deduttivamente gli schemi di tutte le specie 
vegetali, fino alle estreme, oltre le quali si asserisse 
che non altre ve ne possano essere. Come all'in- 
contro gli schemi particolari delle piante non sono 
fissi e predeterminati, ma vennero da una mutazione, 
e mutano ad ogni momento, indefinitamente, così 
dicasi delle idealità umane, che si formarono per 
una mutazione incessante, e vanno mutandosi sem- 
pre senza termine. L'enumerarle spetta non ad una 
scienza deduttiva, ma a quella che sopra si disse la 
storia naturale delle idealità umane o delle leggi 
morali. Nell'ambiente sociale onde nacquero, esse 
persistono sotto forma di costume^ rimanendo pure 
al di sotto dei nuovi incessanti mutamenti, analoga- 
mente a ciò che accade nel linguaggio e nell'arte. 
Persistono le idealità, e persiste con esse la loro im- 
pulsività, creando così le abitudini morali, e attra- 
verso alle abitudini promovendo, col loro svolgersi 
incessante, lo svolgersi della morale. Corrispondono, 
in questo loro duplice aspetto, al duplice carattere 
che potremmo dire statico e dinamico della società. 
Questa perdura in un dato grado di sviluppo (il 
che costituisce il suo essere), e si tramuta da un 
grado a un altro incessantemente (il che costituisce 
la sua forza). L'impulsività delle idealità sociali, 
persistente e mutevole, determina le forme stabili e 
l'incessante evolvere dell'organismo sociale, corri- 
spondendo, in ultimo, nel rispetto della società, alla 
gravità nella formazione del corpo celeste, àH'ajffì- 
nità in quella della sostanza, alla vita in quella del- 
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l'organismo. Il loro valore altamente etico devesì 
alla loro natura antiegoistica. 

Ili, passim: e specialmente 141 e seg., e 240 e seg. Cfr. an- 
che pag. 80-81, 152, 159 e seg.; 170, 183-184, 261 e seg.; 
IV, 112: e passim. 



§ 3. — L' ANTIEGOISMO. 

L'idealità sociale è un principio essenzialmente 
antiegoistico appunto perchè sociale. Per l'osserva- 
zione della vita reale si ritiene che l'atto umano sia 
egoistico, e che l'atto non egoistico sia un'eccezione. 
Il ragionamento con cui si giunge a questa conclu- 
sione si regge tanto male quanto quello di chi, os- 
servando che la scienza e l'arte sono di pochi so- 
lamente, ne inducesse che la scienza e l'arte sono 
mostruosità e non perfezioni umane. Sono invece 
perfezioni umane, vale a dire qualità nelle quali si 
manifesta ciò che è proprio e caratteristico dell'uomo, 
e che in tutti gli uomini trovandosi come semplici 
possibilità, soltanto in pochi di essi riuscirono a ma- 
turarsi notevolmente. 

Ciò basta del resto perchè una formazione qual- 
siasi si dica propria e caratteristica di un essere. 
Basta, cioè, che Tessere medesimo abbia in sé le 
disposizioni ad essa; basta anche se alle disposi- 
zjoni non segue sempre l'intero sviluppo. Analoga- 
mente se Tatto antiegoistico si verifica in pochi uo- 
mini (e molti sono del resto gli esempi di spontaneo 
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e talora anche eroico antiegoismo, che potremmo ci- 
tare), e in poche azioni di questi uomini, c'è però 
in tutti la disposizione ad esso; e se Tatto antiegoi- 
stico, caratteristico dell'umanità, nella maggior parte 
degli uomini è solo potenziale e non effettivo, ciò 
vuol dire che la maggior parte degli uomini è umana 
solo virtualmente^ e che que' pochi che lo sono ef- 
fettivamente^ non lo sono costantemente. Non c'è 
del resto salto assoluto fra i due estremi, i quali si 
trovano soltanto in pochissimi, come sono di po- 
chissimi r essere assolutamente ignoranti e l' essere 
assolutamente sapienti. Il fatto poi di questa disu- 
guaglianza è conforme ai due principi fondamentali 
della filosofia positiva, che l'essere è ciò che diventò 
tale, e che è quel tanto che basta al bisogno, e non 
più. Lo sforzo del diventare è in ciascun essere, ma 
n'è impari l'effetto ; e questo è grande solo in pochi, 
perché per pochi esseri si può verificare il com- 
plesso più favorevole delle circostanze a ciò adatte. 

Né varrebbe a negare la disposizione umana an- 
tiegoistica e il reale antiegoismo degli atti, il fatto 
della soddisfazione che si prova a fare il bene altrui. 
Altro è infatti che l'atto antiegoistico sia produttore 
di bene, come realmente avviene, altro è che esso 
sia determinato dalla considerazione di questo bene, 
e sì che non possa prodursi se non per effetto di 
questa considerazione. 

Anche la respirazione è produttrice di bene, ;na 
ciò non vuol dire che uno si determini a respirare 
per questa considerazione, e non respiri spontanea- 
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mente per la imperatività fisiologica, dirò così, a cui 
soggiace, senza avere prima pensato al suo effetto 
benefico. Ancora: come l'attitudine alla respirazione 
è in ultimo un effetto, nell'individuo, della potenza 
universale della natura, e del dominio assoluto che 
essa ha su lui, cosi è da dirsi della disposizione 
antiegoistica e della imperatività che sul volere del- 
l' uomo esercita una sua idealità morale. L' uomo 
scopre questa in se stesso e si sente da essa so- 
praffatto, come per un incanto che subisce; e si 
sente tratto da essa ad agire, come una cosa qua- 
lunque che opera in forza della costituzione che si 
trova di avere. E la costituzione, così imperante, è 
riuscita perchè la virtualità ereditata nascendo si 
sviluppò in questo modo mercè l'esercizio guidato 
dal tirocinio educativo e dall'influenza dell'ambiente 
sociale; virtualità e ambiente che (giova ricordarlo) 
in ultima analisi sono prodotti del lavorio della na- 
tura universa, e del dominio che questa esercita sul- 
l'uomo. 

Il conchiudere dalla soddisfazione morale il carat- 
tere egoistico dell'atto buono, proviene da un triplice 
equivoco; dall'equivoco del concetto del piacere, onde 
si confonde il piacere morale con quello sensuale; 
dall'equivoco debordine casuale del piacere stesso 
perchè, come dicemmo, l'atto può essere fatto anche 
indipendentemente dalla soddisfazione che può deri- 
varne; dall'equivoco deìT ordine teleologico, in quanto 
non si considera che si può compiere il bene anche 
senza avere a fine la propria utilità. E da ciò si 
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comprende come il positivismo, accusato di perdere 
la moralità predicando l'egoismo, sia invece la sola 
dottrina atta a salvare scientificamente la morale, 
mediante le prove che esso offre, teoriche e pratiche, 
e la conseguente giustificazione, dell' antiegoismo. 

Ili, 195 e seg.; Vili, 289 e seg. 

§ 4. — Il dovere. — La responsabilità. 

Per l'impulsività antiegoistica delle idealità sociali 
si spiega anche la- legge morale imperante, con la 
relativa sua obbligatorietà: si spiega il dovere. La 
spiegazione è naturale, come per qualunque altro 
fatto, né occorre appellarsi all'intervento del volere 
divino, più che non occorra per render ragione di 
un temporale. Come l'oggettività dell'idea e imposta 
all'uomo dalla natura, nonostante la filosofia degli 
idealisti, così s'impone all'uomo l' imperatività del 
dovere naturalmente, nonostante la dottrina teo- 
logica. 

L'obbligatorietà del dovere, in ultimo, non è altro 
che la ricordanza assommata e indistinta, e inevi- 
tabile, del dolore incontrato eseguendo atti che rie- 
scono di danno ai consoci. Il dovere morale, in altri 
termini, nasce dal dovere giuridico, fino a diventare 
ima forma costituzionale della psiche dell'individuo; 
e si avvera così il fatto che sembra paradossale 
dell'attività volontaria, la quale, essendo in origine 
fondamentalmente egoistica, finigce col riuscire virtù 
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disinteressata. Si riscontra in ciò Tesito ultimo della 
espressione della forza, che la natura dispone e con- 
suma a produrre il supremo e il più sublime dei 
suoi effetti portentosi; cioè Vhomo sapiens, che non 
è più semplicemente un animale che si occupi sol- 
tanto di mangiare e bere, ma un essere santo, che 
lavora per il bene. Di tale processo formativo non 
s'accorge l'individuo, il quale solo avverte la forma- 
zione già compiuta. Per questo egli crede primitivo 
in lui il sentimento del dovere, a quel modo che 
chi nulla sappia della formazione storica dei lin- 
guaggi ritiene che siano stati dettati quali ora sono. 

Col carattere dell'obbligatorietà, il dovere presenta 
quello della trascendenza imperativa (rappresentata 
dalla società stessa) ma sentita come interiore. Im- 
plica esso una responsabilità perfino nella pura in- 
tenzione \ ma questa Giustizia del foro interno è 
però una formazione dovuta alla Giustizia esteriore 
e alle sue sanzioni, e a questa corrisponde. Si ve- 
rifica qui pure una legge universale. Se l'azione ope- 
rante nell'ambiente cade sopra un oggetto, questo 
se l'appropria convertendone il ritmo in quello del- 
l'azione propria. 

Nel rispetto del foro intemo la cosa procede ana- 
logamente. Un atto umano individuale, nella realtà, 
è il principio di un dramma che si compie con la 
reazione degli altri uomini, e quindi con la relativa 
vendetta. Ciò importa che la coscienza di un pro- 
prio atto si atteggi drammaticamente, e quindi col- 
l'aspettazione mentale di un giudizio e di una ven- 
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detta, che è quanto dire con un sentimento di re- 
sponsabilità. 

Il rimorso infatti è un'aspettazione della mente, e 
si spiega come tutte le altre aspettazioni, cioè per 
l'esperienza e per l'associazione mentale. È un'a- 
spettazione come la gravità dei corpi. Esprime un 
rapporto: il rapporto alla conseguenza propria, del- 
l'infrazione della giustizia; e può quindi definirsi 
anche come " la proiezione nel campo della coscienza, 
del fatto esteriore della punizione inflitta dalla so- 
cietà alla manomissione della giustizia „. 

La responsabilità apparisce insomma come l'a- 
stratto delle funzioni sociali, come la vita è l'astratto 
dei fenomeni speciali che si osservano nei corpi 
inorganici; non è una essenza a sèj contrapposta al- 
l'irresponsabilità, come vogliono i metafisici, assolu- 
tamente e a priori. È la mera specie naturale di 
certi fatti particolari, che deve quindi essere affer- 
mata dovunque s'incontri, anche nei bruti se, come 
si può constatare, ivi pure esiste una specie di re- 
sponsabilità. 

Noi sperimentiamo il fatto della responsabilità 
per la valutazione differenziale degli atti umani, se- 
condo il soggetto che li compie (bambino, adulto, 
uomo normale e anormale, ecc.). La differenza de- 
vesi al diverso rapporto sociale, alla costituzione 
anatomica e fisiologica e alla conformazione ana- 
tomica del cervello. Il negare la responsabilità equi- 
vale a sopprimere teoricamente una differenza che 
si riscontra realmente nella natura; equivale a di- 
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sconoscere il carattere distintivo della funzione etica 
e Tautonomia individuale. 

Ili, pag. 425 e seg.; IV, pag. 109 e seg.; 114 e seg. ; VI, 
368. 

S 5- — l'Autonomia 

La differenza fra atto e atto nel rispetto della re- 
sponsabilità non è una semplice illusione: esiste, 
come già accennammo, per il fenomeno dell'atten- 
zione, che è la specializzazione umana dell'attività 
centrifuga dell'apparato centralizzante del cervello ; 
ed esiste per le idealità sociali. Esiste ancora perchè 
nell'uomo inoltre si ha il senso del volere che, se 
è illusorio in quanto fa credere all'indipendenza del 
volere dal funzionamento fisiologico, non è illusorio 
come reale potere fisio-psichico, anzi come vero e 
proprio arbitrio libero. 

La dottrina tradizionale deUa così detta libertà 
d'indifferenza non è accettabile, non essendo dimo- 
strata né dall'attestazione (spesso infatti illusoria) 
della coscienza, né dall'indeterminatezza infinita delle 
azioni umane (che questa si risolve non nell'indi- 
pendenza del volere da una causa, ma nella varietà 
dei voleri, dipendente dalla varietà delle cause de- 
terminanti). Il volere soggiace come ogni forma- 
zione naturale alla legge della causalità ; e tuttavia 
la causalità non distrugge positivamente la libertà; 
e non si nega dunque, dal positivismo, la condi- 
zione sine qua non della moralità. 
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Solo è da distinguere la libertà, o il libero arbi- 
trio, del positivismo, dalla libertà assoluta, metafìsica. 
La libertà difesa dal positivismo è quella speciale 
all'uomo, e nasce dal concepire la causalità in ma- 
niera diversa dai fatalisti, dai casualisti e dai mate- 
rialisti. La causa positivamente non è né il destino, 
né Taccidentalità, né la finzione matematica a cui ri- 
corrono i materialisti irhaginandola pari all'urto che 
un corpo riceve da un altro corpo passivamente, 
così da riuscire ad una assoluta eteronomia. Il fatto 
reale della natura è per contro sempre xxd! autonomia 
relativa, in proporzione minore o maggiore. La gra- 
dazione delle formazioni o degli esseri naturali è 
una gradazione di autonomie , e l'uomo è, come una 
formazione e un essere distinto e il più elevato, 
così un'autonomia distinta, e la maggiore e la più 
spiccata, e la più elevata di tutte. Il fatto reale della 
natura non é mai l'assoluta passività della materia 
e l'attività della forza, del materialista; é invece 
sempre qualche attività della materia e qualche pas- 
sività della forza: ossia é sempre qualche autonomia, 
E in effetto in nessuna cosa si dà che la forza ne 
sia ricevuta senza che, almeno in parte, ne sia tra- 
sformata: ossia ogni cosa é fornita di ima proprietà, 
che determina la forma sotto la quale deve mo- 
strarsi attiva la forza che cade sopra di essa. E 
tale proprietà é precisamente la costituzione natu- 
rale della cosa stessa, é il corpo fisico, la sostanza 
chimica, l'essere vivo, e così via. In virtù della detta 
trasformazione, che la forza ha dovuto subire en- 
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trando per cosi esprimerci nella cosa, essa diventa 
l'attività speciale della cosa stessa, con caratteri, di- 
rezione, effetti, affatto diversi dalla esterna invadente. 
La cosa pertanto trova in sé stessa la ragione e la 
possibilità di operare; e opera anche resistendo al 
movimento generale dell'ambiente e modificandolo: 
ossia essa è, sotto questo punto di vista, relativa- 
mente, una autonomia. 

La gradazione delle formazioni naturali è una gra- 
dazione di autonomie: P perchè la formazione su- 
periore è una distinzione, nell' indistinto, della infe- 
riore precedente, cioè vi persistono, quale fonda- 
mento dell'essere, o nella costituzione sua, le pro- 
prietà dell'inferiore, alle quali se ne aggiunge una 
nuova caratteristica: ossia all'autonomia dell'indi- 
stinto si sovrappone l'autonomia del distinguente; 
come per es. le proprietà chimiche e organiche 
della pianta si sovrappongono alle chimiche inorga- 
niche delle sostanze dei suoi tessuti. 2** L'autonomia 
sovrapposta e distinguente domina le stesse auto- 
nomie sottoposte dell'indistinto, onde viene la for- 
mazione : come per es. le reazioni chimiche inorga- 
niche nella pianta sono regolate dalla costituzione 
vegetativa ed organica di essa. 3"* La formazione 
superiore essendo sempre più complessa della infe- 
riore, e la maggiore complessità degli elementi co- 
stitutivi prestandosi a un maggior numero di com- 
binazioni di atti totali risultanti, nella formazione 
superiore si ha non solo una forma più specializ- 
zata di azione, ma anche una maggiore indetermi- 
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natezza di essa. Così avviene che sia più determi- 
nata la capacità di comporsi insieme degli atomi 
nei cristalli inorganici, che non quella delle sostanze 
organiche negli elementi istologici dell' organismo. 
Più determinata è la direzione nella pianta che non 
nell'animale. 

Da queste considerazioni deriva che l'autonomia 
di cui parliamo si presenta nell'uomo sotto due 
aspetti : di arbitrio e di libertà. Di arbitrio, in quanto 
essa è la forma speciale di attività che ha in se 
stessa, come volere e responsabilità, la ragione di 
essere, e domina le sottoposte. Di libertà, in quanto 
non è la possibilità unica dell'eteronomia, ma è un 
numero di possibilità morali. E, così concepito, il 
libero arbitrio umano non è che un aspetto di un 
analogo esistente in ragione dell'autonomia: nel- 
l'uomo acquista il grado maggiore di effettiva po- 
tenza. Basta confrontare l'uomo, per questo rispetto 
dell'autonomia, col minerale, col vegetale, con l'ani- 
male bruto, per vedere come in lui Videa (e quindi 
la ragione), sovrapponendosi alle attività inferiori, 
come umaney regga e muova la vita di lui secondo 
la propria autonomia. E così inteso, infine, l'arbitrio 
libero è un dato dell'osservazione, e ha dunque un 
valore positivo, senza contrapporsi alla legge della 
causalità, della quale anzi è una razionale appli- 
cazione. 

Possiamo aggiungere che per questo arbitrio li- 
bero l'uomo è il dio della natura. Egli ha un pen- 
siero suo proprio, nel quale si disegnano dei tipi di 

14 
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cose e di operazioni che non si trovano, tali quali, 
nella natura. Quei tipi sono la legge tutta sua che 
l'uomo impone alle cose, o negativamente impe- 
dendo che lo danneggino, o positivamente, trasmu- 
tandone Tessere e facendme delle sue creazioni. 
Pel suo libero arbitrio l'uomo ha un dominio che 
diritto e dovercy o, in una parola, giustizia. 



Ili, 119 e seg. 



§ 6. — La giustizia 

La Giustizia si forma naturalmente come il si- 
stema solare, come una goccia di rugiada, come un 
qualunque pensiero d'un uomo; e la teoria della 
sua formazione è quella stessa della formazione 
della vita sociale, che per essa si spiega. È, la 
Giustizia, una formazione naturale della società, 
come la vegetazione è una formazione naturale del 
nostro pianeta; non solo, ma n'è anche la forza 
specifica^ come Vajffinità è la forza specifica delle 
sostanze chimiche, la vita delle organiche, la psiche 
degli animali. Come l'affinità, la vita, la psiche sca- 
turiscono dalle stesse forze onde esistono i loro 
soggetti, e ne rappresentano la risultante, così la giu- 
stizia scaturisce dalle stesse autonomie degli indi- 
vidui, ed è la specie distinta di essere risultante dal 
loro contumperarsi. E poiché i fatti sociali, nel pre- 
sentarsi e nell'esplicarsi, seguono la ragione po- 
sitiva negativa della giustizia, la sociologia può 
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incominciare con la teorìa generale della giustizia, 
idea-madre e direttrice di tuttociò che entra in essa: 
o, in altri termini, la giustizia è l'oggetto della so- 
ciologia, perchè oggetto di questa è la costituzione 
(statica e dinamica) della società. 

Complesso naturalmente è il fatto della giustizia, 
avendo pur essa i suoi generi e le sue specie come 
la vegetazione, e rispondendo come ogni forma- 
zione naturale al principio della distinzione e del- 
Tunità che è in qualsivoglia molteplice : e, come ri- 
sulta dall'analisi del fatto stesso della giustizia (nelle 
azioni umane e nei risentimenti e nelle reazioni che 
esse provocano), la varietà sua può paragonarsi a 
quella delle specie vegetali; e lento, laborioso, tra- 
gico è il suo costituirsi, il suo svolgersi, come d'ogni 
altra idealità sociale. Un'idealità è anche la Giustizia ; 
e, più precisamente, come l'idealità sociale è la stessa 
legge che si stabilisce nella società ed opera, come 
vedemmo, impulsivamente sull'individuo, cosi questa 
legge è la giustizia stessa, e importa una respon- 
sabilità, come impronta che la società lascia, per la 
convivenza, sulla psiche singola di un dato uomo : 
essa importa il riconoscimento non puro teorico, ma 
pratico, di qualche cosa che s'impone, e a cui si 
accompagna la minaccia di una sanzione vendicatrice. 
(Onde deriva, come notammo, V obbligatorietà del 
dovere morale). 

La giustizia è per sé la legge del potere subor- 
dinante. Questo Potere è il distinto che nacque dal- 
' indistinto della prepotenza, corrispondendo questo 
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processo a quello onde dal talento egoìstico nac- 
quero le idealità antiegoistiche, e a quello onde dalla 
reazione della pura convenienza si passò alla costi- 
tuzione della vera e propria giustizia. Nacque il Po- 
tere per il concorso degli stessi individui, che vi si 
subordinano in quanto è in loro potenziale quella 
giustizia che poi diventa legale^ o in quanto è in 
loro quella convenienza che è Tindistinto della giu- 
stizia. Nacque per selezione interorganica dal seno 
della società, costituendovisi con l'ufficio di difen- 
dere Tautonomia di ciascuna delle parti, a spese 
delle quali si è stabilito, dalla violenza delle altre, 
e di dispensare nell'effetto del miglioramento delle 
unità minime e medie che compongono l'unità mas- 
sima dello Stato, quella forza comune dell'ambiente 
sociale che opera per esso Potere. (Onde è razionale 
che esso costi ai cittadini una contribuzione). 

Non poteva certamente l'individuo concorrere a 
creare il Potere, e, per esso, la giustizia legale, se 
su lui non esercitava un'azione la vita sociale com- 
plessiva, verificandosi per l'individuo sociale la legge 
naturale che ogni essere è determinato dal resto della 
natura (essendo il punto d'intersecazione delle due li- 
nee dello spazio e del tempo): la morale individuale è 
essenzialmente dipendente dalla morale sociale ; ma 
è pur vero che, come la società è l'opera degli indi- 
vidui che l'hanno costituita, così la Giustizia che vi 
domina si deve in ultimo alle loro disposizioni psi- 
cologico-morali, che ne sono la potenzialità incon- 
sapevole. Quando poi la giustizia sociale è divenuta 
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un fatto pratico atto a informare di sé la coscienza 
dell'individuo vivente sotto il suo regime, questa co- 
scienza concorre a mantenerla nell'essere suo ; e ciò 
più o meno consapevolmente^ mentre era inconsape- 
vole il processo naturale della formazione della società 
Così, per es., il maestro di musica di una data epoca, 
è in possesso della sua arte, perchè questa vi si era 
naturalmente maturata, e potè quindi essere da lui 
appresa nella forma che vi aveva: egli poi serve 
in pari tempo a mantenerne la tradizione. Per la detta 
consapevolezza la Giustizia è reclamata dallo stesso 
pensiero della Giustizia vivente nella coscienza in- 
dividuale, e la sua applicazione è una sodisfazione 
della sua coscienza individuale ; infine, per tal modo, 
la coscienza dell'individuo diviene giudice in primo 
appello dei fatti e degli ordinamenti della società 
complessiva, e delle parti coordinate nella società; 
e diviene giudice infine di sé stessa, traducendosi 
così la giustizia sociale in giustizia etica. Il bene 
obbligatorio diventa nella coscienza dell' individuo 
alia fine bene gratuito^ cioè corrispondente non più 
a una sanzione estema, ma a una disposizione che 
persiste da sé nella coscienza dell' individuo anche 
essendo rimasta questa sanzione, e senza punto ri- 
ferirsi, per essere compiuto, alla sanzione stessa. 

IV, passim. 



214 LIBRO SECONDO 



S 7. — Il diritto 

La Giustizia, dicemmo già, è diritto e dovere : a 
un diritto infatti corrisponde un dovere. La legge 
che si manifesta nella coscienza dell* individuo ha 
una efficacia al di fuori di esso, e allora h un di- 
ritto: e ha un'efficacia per l'individuo stesso (e 
quale questa sia, noi abbiamo più sopra rilevato) 
e allora è un dovere. La giustizia è il comune di 
questi due termini, è Tastratto di questi rapporti del 
di fuori e del di dentro. Ed è poi anche, in questa 
giustizia, ossia nel diritto dell'individuo, l'autonomia 
individuale, il libero arbitrio. 

Il diritto è arbitrio, determinato dalle idealità 
umane, sociali. In origine esso coincide con la pre- 
potenza: diventa però poi Diritto sociale antiegoi- 
stico e giusto (0 il diritto propriamente detto), in 
quanto è ridotto in limiti determinati dal contrasto 
della potenza opposta dagli altri uomini consociati. 
Resta tuttavia l'essenza del diritto, che consiste in 
ciò che l'individuo può fare; ma la reale determi- 
nazione del potere individuale giuridico non si può 
confondere con la potenzialità astratta : in realtà il 
diritto diversifica con gli individui, per la diversa 
loro concreta potenzialità. Avviene per questo ri- 
spetto, dell'uomo, ciò che avviene per es. di due 
piante della stessa specie, le quali, se in astratto 
si pensano identiche nella statura, nella forma e 
nel numero dei rami, delle foglie, dei frutti, e nel 
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sapore di questi, nella realtà invece appariscono di- 
verse; anzi è impossibile trovare due piante della 
stessa specie assolutamente identiche. Del diritto 
accade analogamente: esso si proporziona all'auto- 
nomia dell'individuo^ al dominio della sua ragione, 
la quale è dell'autonomia il titolo essenziale ; e varia 
quindi da individuo a individuo sia per la costitu- 
zione fisico-psichica colla quale uno nasce, sia per 
la riuscita diversa nella convivenza sociale. In gè* 
nere, è massimo il dominio e il diritto nell'uomo 
di carattere o nel sapiente^ come gli antichi, con 
tanta ragione, lo chiamavano. L'uomo di carattere 
è l'essere fornito per eccellenza di quella nobiltà 
speciale di natiu'a che, mentre gli conferisce la 
massima libertà identificantesi col massimo diritto, 
è la più divina^ e sta sopra a tutte le altre: cioè 
del bene che in lui, come esercizio del diritto, è 
imperio giusto. È quell'imperio onde nelle diverse 
religioni si costituì la parte più sublime della es- 
senza della divinità. L'esercizio di questo dominio, 
essendo il conforto maggiore dell'uomo, è per ciò 
anche il costitutivo essenziale della sua felicità^ — 
la quale consiste precisamente nella serenità del- 
l'animo prodotta dalla coscienza chiara e viva della 
giustizia, e dalla forza incrollabile di volerla. 

L'arbitrio che dà il diritto è razionale, quanto è 
razionale l'ideaUtà sociale ; è razionale du/ique anche 
il diritto, distinguendosi così, essenzialmente, dalla 
violenza. Esso limita pertanto» la tendenza indivi- 
duale che è in contrasto con il bene sociale; nello 
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stesso tempo l'idealità che lo anima, essendo so- 
ciale, lo rende anche interprete e solidale del diritto 
altrui, e vindice del diritto di tutti. Ed è poi esso 
stesso Autorità. Quella che si suol dire Autorità 
non è né quella che comanda senza appello in nome 
del volere divino, dei teisti; né Taltra, che comanda 
egualmente in nome del volere del più forte; ma 
la stessa Autorità è tale solo in quanto è un di- 
ritto, e risponde, come formazione naturale, all'es- 
senza sociale di questo. Sotto tale rispetto l'Autorità 
stessa non è assoluta, ma relativa. È relativa come 
il diritto, che come fatto è relativo all'ideale di una 
giustizia superiore, antiegoistica, la quale si presenta 
come termine irraggiungibile sì, ma tale che si può 
avvicinarvisi sempre più. 

L'autorità personificata nel Potere costringe, in 
virtù della legge, il subordinato alla osservanza della 
idealità sociale ; e questo diritto del Potere, corri- 
spondente a un dovere nell'individuo subordinato, 
è un diritto positivo. Ma, come già dicemmo, anche 
il subordinato ha un'azione sopra il Potere, quale 
suo fattore e giudice; da questo lato il Potere ha 
un dovere verso il subordinato, e questo ha, verso 
il Potere, un diritto. Il diritto del subordinato qui è 
naturale. Ed ecco in che consiste il vero diritto 
naturale. È il diritto creatore e giudice dèi positivo, 
e vendicatore, sopra lo stesso Potere, delle ragioni 
del subordinato. Questo diritto naturale é la stessa 
giustìzia potenziale astratta, da cui abbiamo detto 
Qhe deriva la giustizia legale; è lo stesso ideale del 
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diritto, solo imperfettamente realizzato nelle singole 
formazioni storiche della società umana. Corrisponde, 
in altri termini, il diritto naturale^ alle idealità so- 
ciali universe, ossia tanto a quelle che si sono av- 
verate già nella psiche e nella coscienza umana, 
quanto a quelle che non vi si sono avverate an- 
cora, ma che vi si potranno avverare quandochessia. 

Da ciò deriva: 1.* che il diritto positivo è deter- 
minato e giustificato dal naturale ; 2.* che il diritto 
naturale è imprescrivibile, ed ha un valore trascen- 
dente assoluto, corrispondendo al valore trascen- 
dente assoluto della natura onde è il prodotto: 
come una forza o una specie naturale qualunque, 
che r uomo trova nella realtà e deve subirvi e ri- 
conoscervi; 3.* che il diritto naturale è universale, 
come la natura umana, allo svolgimento della quale 
è parallelo ; 4.° che il diritto naturale è infinito, nel 
senso positivo di questo termine, cioè come una 
potenzialità interminabile nella serie e nelle forme 
dei suoi svolgimenti. 

Vi è poi sempre lotta tra il diritto positivo e il 
naturale ; e questa lotta non è effetto della reità di 
alcuno, ma dello stesso Processo del Bene, Il di- 
ritto naturale lavora continuamente a trasformare il 
talento della Prepotenza egoistica, che rimane nel- 
l'Autorità vigente, in nome deiridealità antiegoistica. 
E la trasformazione, incominciata nel massimo della 
Prepotenza, e continuata pei gradi insensibili infi- 
niti per i quali passò il diminuirsi di questa, non 
si può mai dire totalmente compiuta. 
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n diritto positivo di un dato momento è sempre 
in arretrato verso le Idealità sociali più progredite, 
già albeggianti nelle coscienze sociali. E la evolu- 
zione di queste Idealità, che, nate, si ribellano su- 
bito al diritto positivo discordante, per riformarlo 
ad immagine di se stesse, è una evoluzione inces- 
sante. 



Ili, 
138 



I. 132 e seg.; 187-188; IV, passim, e specialmente 71-72; 
e seg.; 165 e seg.; 173-176; 244 e seg. 



5 8. — Morale e Religione 

Per il positivista la morale è qualche cosa di as- 
solutamente valevole per sé, come in generale il 
fatto riconosciuto per tale; ed egli si contrappone 
quindi alla concezione religiosa della morale, per cui 
il valore di questa dipende dal principio speculativo 
religioso. L'incertezza che questo in sé rappresenta, 
e i pericoli che dall'incertezza medesima possono 
derivare alla moralità, non conferiscono certamente 
alla morale un valore assoluto. È un fatto la 
morale, nelle sue idealità ; un fatto che nasce nella 
società degli uomini inconsciamente, per la forza 
degli stessi fatti sociali che vi si verificano, e come 
loro effetto naturale esclusivo. Non nasce dunque 
come effetto della religione ; né la religione ha mai 
generate le idealità e le massime morali ; ma le ha 
sempre trovate già fatte, e se Té appropriate, talora 
costrettavi dall'evoluzione stessa morale irresistibile, 
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da cui fu sostanzialmente trasformata, sebbene si 
fìnga identica. Ogni rinnovazione morale fu da 
principio una eresia: ossia trovò contro se, e i 
rappresentanti delia religione, e i suoi principi. Il 
prevalere fu dovuto a una lotta nella quale la 
spontaneità sociale non religiosa superò la forza 
della religione. 

Da questo fatto, e dalla critica, risulta come non 
sia essenziale alla morale la religione. Lo si dimostra 
teoricamente, per Tinsussistenza à^Viinfinito meta- 
fisico e del sopranaturale; e lo si dimostra pra- 
ticamente, per il fatto che esistono uomini non re- 
ligiosi, morali, e uomini non morali, religiosi. Di- 
mostrano i fatti come sia inefficace la religione per 
sé a mantenere la moralità, la quale si sostiene 
per la legge della natura e della società. Piuttosto 
ali* incontro dovremmo dire che la moralità man- 
tiene la religione, in quanto questa sorge per le con- 
dizioni della vita sociale ed è promossa sopratutto, 
nella sua evoluzione, dal dolore e dalla paura della 
morte. 

Non è necessaria alla moralità la religione, nep- 
pure nell'uomo del volgo. L'uomo può credere di 
essere condotto dalle stranezze e dalle illusioni della 
fede religiosa, come può credere di star fermo in- 
sieme alla terra davanti al sole. Ma in realtà egli 
non trova la sua orientazione vera nella religione, 
bensì nelle idealità alle quali, per la sua natura, è 
capace di elevarsi, quantunque di questa forza eser- 
citata sa lui dalla natura egli non s'accorga. E pur 
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quando gli mancasse il conforto di sperare in un'altra 
vita, non verrebbe meno per questo in lui la mo- 
ralità, essendo infinita nell'uomo la possibilità di 
adattamento. 

Si teme che, venuta meno la religiosità, nulla 
rimanga a contenere la furia selvaggia delle basse 
passioni irrompenti dalle asperità della vita del po- 
polo ; ma rimarrà invece, e sarà sufficiente all'uopo, 
la stessa natura. Più cresce in alto ima pianta, e 
il volume aereo delle sue fronde, e più nel terreno 
crescono e si fanno tenaci le sue radici, tanto che 
valgono a tenerla ritta anche contro i venti più 
forti. Così l'assetto della società si va modificando 
da sé, irresistibilmente, col modificarsi della costi- 
tuzione e della tempra morale degli uomini compo- 
nenti. L'assetto si cambia e la società si mantiene; 
anzi si fa più perfetta, nonostante il cadere della 
religiosità. 

Circa poi la cessazione della religione converrà 
ricordare la legge delle formazioni naturali in ge- 
nere, e quindi in ispecie delle formazioni psichiche 
e morali. Come la formazione delle specie dei di- 
cotiledoni e dei vertebrati, nelle piante e negli ani- 
mali, non importò la distruzione assoluta delle specie 
anteriori più imperfette, così la formazione della 
psiche scientifica e della coscienza scevra di reli- 
gione, non arriverà mai, per quanto possa esten- 
dersi, a sostituirvi in tutti la formazione anteriore, 
più imperfetta, della religiosità. Rimarrà sempre una 
graduazione di elevatezza psichica, dalla coscienza 
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scientifica, alla paura belluina del fenomeno na- 
turale. 

III. Parte terza «Della possibilità della morale senza la re- 
ligione». IX, 350 e seg. 



§ 9. -- Evoluzione etica. 

È legge naturale la persistenza delle forme infe- 
riori dell'evoluzione nelle superiori, nella società e 
nella coscienza dell'individuo, come nell'universa na- 
tura : ma è legge anche naturale l'evoluzione inces- 
sante, secondo il processo della distinzione che in 
tante maniere abbiamo rilevato. 

Il processo della distinzione si fa sempre mag- 
giore dalle specie naturali inferiori alle superiori. 
La forza che opera in qualsivoglia formazione na- 
turale lo migliora, e questo miglioramento dà luogo 
a una forma migliorata della forza; si migliora 
dunque in pari tempo la specificazione della forza, 
e di quello che può ritenersi il suo strumento. Così 
si attua, attraverso il principio della utilizzazione 
(sempre varia) della forza, quello del progresso 
storico. Ogni specificazione psichica, e quindi ogni 
idea sorta o importata in una coscienza, è un organo 
nuovo del suo meccanismo, onde è reso possibile 
il prodursi, per la stessa legge della specificazione, 
di altre forme di ordine superiore. Il lavoro nelle età 
successive non si ricomincia da capo, ma portato 
sui frutti delle precedenti consegue uno svolgimento 
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che si compie in specie sempre nuove e più elevate. 
Una società nasce progredisce e muore come ogni 
altra formazione naturale; ma pure per la morte 
della società vale la legge che la morte di un orga- 
nismo non è mai totale, restando tuttavia i ritmi 
singoli prodotti dallo stesso organismo mentre esso 
vive. Restano le idee agli uomini che succedono, 
come ereditate da quelli che le hanno trovate, a quel 
modo che, morta la pianta, ne resta il seme. 

Ogni processo o lavoro è evolutivo: la persistenza 
in uno stato identico, di ciò ch*è attivo, è, assolu- 
tamente parlando, una impossibiUtà per qualunque 
essere della natura ; è una impossibiUtà in massimo 
grado per Tessere sociale. Ogni accidente che so- 
pravvenga, sia pure particolarissimo e di un indi- 
viduo solo, ne altera lo stato, e quindi il rapporto 
dinamico con tutti gli altri componenti. E gli acci- 
denti sono continui e infiniti ; e i sopravvenienti ca- 
dono sempre sopra una condizione cambiata dalla 
precedente, e quindi con effetto sempre nuovo. 

L'evoluzione palese poi è preceduta da quella che 
si va preparando, e che più o m^io è presentita; 
ovvero dal conato della evoluzione, che è una ten- 
sione verso di essa, la quale è palese nello stato 
d'inquietezza caratteristico delle società che si mu- 
tano. Questa inquietezza poi si manifesta sopratutto 
negli elementi più vivi della società, ossia negli uo- 
mini grandi; e meno o nulla negli ignari, che sono 
la parte sua più torpida. Per questo l'impulso alla 
vita e alla salute della società non è da aspettarsi 
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dagli uomini contenti, ma dagli inquieti; e s'intende 
Tinquietezza non patologica o anarchica, ma giova- 
nilmente sana e rigenerante. 

È irragionevole lamentare le variazioni ond*è ca- 
pace e prodiga infinitamente la natura; ed è poi 
anche un lamento egoistico. L'egoismo di ciasche- 
duno giudica dal punto di vista e nell'interesse della 
propria individualità ; non cosi la natura. U suo ap- 
prezzamento è senza pregiudizio, perchè il suo in- 
teresse e il suo punto di vista non è la singola 
individualità, ma il tutto. E così, se quelli d'oggi 
lodano 1' oggi e piangono del domani che lo di- 
strugge, come se il domani fosse una degenerazione 
e non altro, la natura è risarcita del biasimo imme- 
ritato, perchè quelli che verranno domani loderanno 
il domani. E avrà essa alla fine dei lodatori per 
ogni tempo, e quindi per ogni opera sua. 

La forza poi a cui devesi l'evoluzione etica, è il 
pensiero che si forma nella mente, sopratutto in 
quella dell'uomo sapiente. Il pensiero agisce, e la 
sua forza è irresistibile. Se, nascendo, fu un fatto 
meno sensibile di una foglia che cada da un albero 
all'autunno, finisce però talvolta coU'avere effetti as- 
sai più grandi che non lo sforzo rumoroso e terribile 
di un esercito intero, il quale anzi in nulla si risolve 
se non serve alla propagazione e all'effettuazione 
d'un' idea. 

I, 51-52; IIj 63-64; 2S3; III, 56-57, 264eseg.; IV, 43-44; 
102-103. 
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SEZIONE V. 
Pedagogu. 

S I. — Il tatto dell'educazione 

La Pedagogia è la scienza del fatto dell'educa- 
zione, che è, come ogni fatto, una formazione na- 
turale. L'uomo aiuta, con l'arte sua, la natura. Ha 
dunque, il fatto dell'educazione, il suo ambiente an- 
zitutto nella natura; al quale altri ambienti, altre 
matrici si uniscono, come la società, la famiglia, 
gli educatori di professione, le maestranze profes- 
sionali, e le istituzioni speciali. Per la loro azione 
l'uomo può acquistare le attitudini di persona ci- 
vile, di buon cittadino, e di individuo fornito di spe- 
ciali abilità, utili, decorose, nobilitanti. 

L'abilità e l'abitudine sono appunto il fine del- 
l'opera educativa: a nulla varrebbe possedere co- 
gnizioni utili, se non diventassero abilità (arte) e 
abitudini (carattere). Come poi si comprende facil- 
mente, queste non si potranno contrarre se non per 
effetto dèa* esercizio j che è il segreto di ogni edu- 
cazione. 

All'educazione spetta senza dubbio una notevole 
efficacia nella vita dell'individuo e della società: ad 
essa devonsi, con le orientazioni varie della psiche 
individuale, la virtù morale e il carattere. 

L'educazione forma, si può dire, un uomo di 
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pianta. Tale è Tuomo adulto, quale fu educato da 
giovane. L'efficacia infallibile dell'educazione è rico- 
nosciuta praticamente anche dai campioni più decisi 
del libero arbitrio, massime di certi ordini religiosi, 
riuscendo essi a ottenere che l'educazione, per la 
impronta che lascia per la loro opera sugli indi- 
vidui, faccia una prova ammirabile anche a ritroso 
della natura. Del resto il fatto stesso che si am- 
metta una scienza dell' educazione, la Pedagogia, è 
un argomento in favore della sua efficacia. 

Cfr. La scienza delVeduca:(ione, passim: e III, idi e seg. 



S 2. — L'esercizio 
Massime didattiche fondamentali 

Air esercizio, dicevamo, si deve la formazione 
d'ogni abilità e abitudine. Per esso infatti l'attività 

— ch'è il presupposto fondamentale dell'educazione 

— acquista, con la ripetizione, capacità nuove, facili 
e pronte: si creano nuove sinergie. È nota l'in- 
fluenza che l'esercizio ha sugli organi, e come per 
l'esercizio si acquistino disposizioni particolari, or- 
ganiche e psichiche. Si acquista dunque, per l'eser- 
cizio, anche il carattere morale, ossia la virtù o la 
disposizione forte e sicura al lavoro utile e faticoso, 
a resistere alle eccitazioni dannose, a fare le cose 
buone per quanto costino. Il valore di un uomo è 
tanto maggiore quanto è maggiore la somma di 
attitudini volontarie che l'educazione ha create in 

15 
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hii, e che risultano appunto soltanto dall'esercizio. 
L'esercizio è mezzo a ottenere il carattere, la vo- 
lontà costante del bene, in quanto si riferisce alla 
discq)lina e alla diligenza, all'igiene, al decoro e 
alla condotta, alla moralità, alla direzione econo-- 
mica. 

Tale forza del volere o carattere si acquista con 
l'esercizio simultaneo del pensare e del volere, lenta- 
mente, come la destrezza muscolare, come l'abilità 
del cantante. Le virtù morali o il carattere di un 
uomo sono un tesoro che egli si è accumulato col 
lavoro ben diretto e perseverante di tutta la vita, 
come il peculio formato coi suoi risparmi. 

Ma perchè l'esercizio riesca proficuo sia nell'edu- 
cazione della volontà, sia in quella del pensiero, 
dev'essere diretto dalle norme suggerite dalle scienze, 
specialmente dalki ilsidogia e dalla psicologia : mas- 
sima norma è che all'individuo che si educa si ap- 
plichi lo stimolo, conveniente all'effetto, secondo la 
condizione, il carattere e l'età dell'educando, che è 
quanto dire per il principio generale relatitivo alla 
suscettibUità dell'organo. E ogni volta che si muove 
un passo nell'opera dell'insegnamento, converrà che 
si applichi pure l'altra norma della distinzione. 

Chi ha da imparare un mestiere deve prima, per 
riuscirvi, apprend^e bene, con esercizi preparatori 
lunghi e successivi, le operazioni elementari comuni 
del mestiere medesimo, la tecnica elementare. Lo 
stesso deve dirsi per l'appr^idimento di ogni arte, 
delle lettere e ddle scienze. Senza un sufficiente ad- 
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destramento preparatorio in questa tecnica fonda- 
mentale, è impossibile che imo riesca perfetto in 
qualsiasi abilità della mano e del pensiero. Dal non 
comprendere e applicare questa massima deriva il 
tralignamento delle nostre scuc4e. 

La scienza della formazione naturale in genere 
insegna che un composto naturale superiore non 
emerge se non dopo che ne furono preparati, con 
lavorio precedente lento e faticoso, i distinti costi- 
tutivi onde risulta. La scienza della formazione del 
pensiero poi, trovando in questo la verifica della 
legge generale suddetta, insegna che il pensiero 
complesso non si ottiene se non sono prima pre- 
parati di lunga mano i distinti particolari che de- 
vono comporre nella loro combinazione il complesso 
medesimo. 

Un'altra massima didattica scende come corol- 
la© dal principio della .distinzione. Se un pittore 
ha da fare un quadro, prima segna sulla tela i 
tratti che fissano i punti principali dell'insieme, se- 
condo imo schizzo che ne ha fatto precedentemente; 
poi delinea più accuratamente le parti principali; poi 
indica in abbozzo gli accessori. Solo da ultimo ri- 
passa tutto, anche più volte, aggiungendo in ogni 
parte le particolarità dei tratti, dei colori, delle om- 
bre occorrenti a rendere il lavoro finito. (E s'intende 
che il nostro pittore, già prima di pensare all'opera 
sua, era pratico in tutto e pCT tuito della tecnica 
materiale dell'arte). Così fa la natura nel produrre 
gli organismi superiori. Nella natura la tecnica re- 
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latìva è già stata disposta nella preparazione lenta 
delle formazioni inferiori, che devono ripetersi, as- 
sommate insieme, in un organismo superiore. Ed 
essa ne incomincia la formazione collo schizzo del- 
l'embrione, nel quale va poi prima adombrando, poi 
esprimendo più fortemente, poi maturando, e da 
ultimo compiendo per ogni dove, in periodi succes- 
sivi, le parti singole dell'organismo totale, analoga- 
mente a ciò che dicemmo farsi dal pittore. Così si 
sono prodotte le scienze. Così si produce la cogni- 
zione più matura dell'uomo. Così deve farsi anche 
nell*insegnamento. Una scienza per es. non si può 
farla conoscere utilmente tutta una prima volta. 
L'effetto non può essere così se non un aborto di 
cognizione. Perchè questa riesca chiara e adeguata, 
bisogna che la scienza sia esposta più e più volte 
da capo, ma da una volta all'altra dovrà diventarne 
più ricco il contenuto. La prima volta, il quadro 
generale dei sommi capi della scienza. Poi questo 
di nuovo, soggiungendo per ogni capo le specialità 
principali. Poi di nuovo ancora, arricchendo dei par- 
ticolari più importanti le dette singole specialità. E 
così di seguito, fino alla esposizione compiuta di 
ogni dettaglio più minuto. È impossibile riuscire 
dotti e profondi in una scienza procedendo diver- 
samente; ed è certo che se uno è riuscito sommo 
in una disciplina, vi è riuscito per questa via. 

Queste massime fondamentali non escludono però 
che al fanciullo si possa presentare, e utilmente, 
per anticipazione^ anche delle cose che solo in se- 
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guito potrà capire a fondo. Pretendere assolutamente 
a contrario sarebbe come pretendere che ad un fan- 
ciullo non fosse permesso di vedere il treno della 
ferrovia, colla macchina a vapore che lo trascina, 
prima che la istruzione sua non sia arrivata al punto 
di capire in tutto e per tutto la struttura meccanica 
e la ragione fisica della detta macchina. Non nuo- 
cerà al fanciullo, all'ora che potrà essergli utilmente 
spiegata la teoria della macchina ferroviaria, di 
averla veduta più volte assai prima, pur senza ca- 
pirla; ed anzi gli gioverà di essersi già addomesti- 
cato coll'idea della sua forma e de* suoi effetti, e 
di trovarsi già nel pensiero i propri tentativi per 
darsene ragione. Così non si sarà nuociuto al disce- 
polo, se nella preparazione teorica o altrimenti, gli 
saranno state messe innanzi cose che non poteva 
prima in tutto comprendere. Quelle cose intanto 
avranno servito in qualche modo alla sua rifomi- 
tura preparatoria; e, venuto il momento di averne 
la spiegazione, questa riuscirà più facile, non es- 
sendo l'argomento strano per la novità, ed essendo 
già stato smosso in qualche maniera dalle rifles- 
sioni che il fanciullo deve nel frattempo avervi 
fatte attorno. 

I detti enigmi delle anticipazioni preparatorie sono 
i simboli riassuntivi della sapienza della umanità 
passata; sono i semi vivaci del pensiero dei po- 
steri, destinati a germogliare venuta la stagione 
propizia. 

Che rinsegnamento debba prendere le mosse dal 



230 LIBRO SBCONDO 



noto per venire all'ignoto, à dunque una massima 
che non deve essere. intesa in modo assoluto. È 
chiaro che se si dovesse insegnare solo ciò che si 
può intendere, non s'imparerebbe nemmeno a par- 
lare. Né molte cose avremmo imparate, se molte 
non le avessimo apprese senza intenderle. Esse ci 
rimasero nella mente come punti interrogativi ai 
quali, riflettendo, abbiamo potuto in seguito dare 
una risposta. 

Queste anticipazioni non contrastano alle mas- 
sime sopra dette, e in generale alla razionalità 
nell'insegnamento, ma si accordano con la massima 
pedagogicamente importantissima del lavoro abbre- 
viato. 

È un'esagerazione assurda esigere che gli scolari 
siano condotti a intendere una cosa per la stessa 
via lunga che fu seguita da chi ne fece la scoperta. 
Si avrebbe la medesima stranezza come se uno, 
per imparare la tessitura delle stoffe, dovesse co- 
minciare col fare stuoje e coU'intrecciar vimini, e 
procedendo via via per tutte le forme della tessi- 
tura fino alla presente più avanzata; o come pre- 
tendere che una cucitrice non possa essere tale, se 
prima non. si è costruita da sé la stessa macchina 
da cucire. È chiaro che per tal modo si tornerebbe 
sempre da capo, e non si andrebbe mai avanti. 
Occorre dunque abbreviare il lavoro, cioè imitare 
anche per questo rispetto le leggi della natura, per 
es. quella dell'evoluzione del feto, che è un lavoro 
abbreviato rispetto a quello filogenetico. L'ufScio 
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della società educatrice dev'essere analogo a quello 
della madre fìgliatrice. 

Per il lavoro abbreviato si ha la percezione^ ana- 
loga (sorprendentemente), per questo rispetto, al 
fatto deUa embriologia. Per esso l'idea diventando 
il segno di operazioni già eseguite e di formazioni 
già ottenute, è il mezzo del lavoro mentale abbre- 
viato, onde la scienza può progredire senza rifarsi 
sempre da capo. Nelle industrie e nelle arti av- 
viene analogamente. Così dicasi dell'educazione in- 
tellettuale. 

Le specie stàbili del pensiero non si formano se 
non ad una ad una, lentamente; ma formate che 
siano, diventano organi di im lavoro progressivo» 
abbreviato. Ora basta che nella mente del fanciullo 
si costituisca l'apparato logico di queste specie sta- 
bili, e che egli sia stato esercitato ad adoperarlo, 
perchè poi succeda il lavoro logico spontaneo. 

L'incolto dovrà dunque addomesticarsi addirittura 
coi trovati ultimi dell'arte e ddla scienza umana, 
ed essere tratto per l'istinto della imitazione e per 
suggestione a servirsene, come vede che se ne ser- 
vono gli uomini colti. Per tal modo si costruirà l'or- 
ganismo della sua psiche, ch'egli poi contemplerà, 
maravigliato di possederla, senza essersi accorto 
come si sia venuta formando a poco a poco, e come 
si siano attuate le relative abilità logiche e morali. 

Cfr. oltre La scienia deWeduca:(ione: III, 100-102; IV, 484- 
491; 435-436; V, 187-188; 377eseg.; Vili, 363-365. 
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S 3. — L'insegnamento parlato e l'intuitivo. 

Fra gli stimoli atti a produrre il lavoro mentale, 
e organo alla sua volta di abbreviazione, è la pa- 
rola. Ora è da osservare che l'idea suscitata in 
molti contemporaneamente da una parola conosciuta, 
non è identica in tutti; il che significa che, per 
applicare questo stimolo alla mente dello scolaro, 
la parola dev'essere nota; e d'altra parte anche es- 
sendo nota non si deve dimenticare, insegnando, la 
varietà di idee che essa può suscitare nelle menti 
negli scolari. Devesi curare inoltre di correggere il 
significato imperfetto che la parola può avere. — Ma 
la parola per se stessa non basta a dare cognizioni 
sicure. Le parole anche conosciute servono male a 
fare che si combinino insieme nella mente le idee 
indicate, e sì da rappresentarvi esattamente e pie- 
namente e in modo persuasivo un tutto che non 
fosse prima conosciuto per la intuizione o diretta 
o indiretta. Essa inoltre contribuisce a rendere uni- 
laterali le cognizioni degli oggetti, mentre osser- 
vandoli ne acquistiamo ima cognizione totale, e 
meglio n*è eccitata l'attenzione, a cui poco invece 
si presta l'insegnamento parlato. Inoltre un inse- 
gnamento a parole lascia sempre dubbiosi: è un 
insegnamento, per così dire, scettico, mentre l'in- 
segnamento fatto colle cose, quello che si appoggia 
sulle esperienze, sui fatti, determina la sicurezza, e 
persuade definitivamente. Solo nelle dimostrazioni 
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matematiche si ottiene Tevidenza per mezzo della 
parola; ma ciò avviene perchè le parole in questo 
caso risvegliano una intuizione passata che chi 
ascolta possedeva già: in generale quando uno sa 
delle cose perchè le ha sentite dal maestro, compie 
un atto di fede, rimanendo in lui qualche oscilla- 
zione e incertezza. Da ciò deriva che solo Tinse- 
gnamento intuitivo è la base del carattere, in quanto • 
questo dipende dalle convinzioni certe e sicure : esso 
non si ottiene certamente con l'imparare a memoria. 
Dal mondo delle cose, non dalle parole, lo scolaro 
si eccita al pensiero e alle abitudini che ne dipen- 
dono; ed è poi inutile la parola se prima non si 
possiede Tidea relativa, che si ottiene appunto me- 
diante l'esperienza delle cose. 

Il metodo intuitivo consiste nell' insegnare per 
mezzo dell'esperimento, per l'applicazione di tutti i 
sensi, anziché per la sola parola. La sua impor- 
tanza è indicata semplicemente così: è quello col 
quale naturalmente ognuno impara. Alle parole 
si dovrà venire dopoché si sarà partiti dagli oggetti, 
e questi si saranno rivolti ai sensi. 

L'intuizione a cui si deve ricorrere nell'insegna- 
mento è quella naturale diretta^ che consiste nel- 
l'osservazione e nell'esperimento. La natura, l'arte, 
la società ne offrono innumerevoli elementi, che in- 
fluiscono anche per se stessi, e preparano all'inse- 
gnante il materiale ond'egli può muovere per inco- 
minciare l'opera sua. 

Nell'intuizione diretta naturale si comprende l'espe- 
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rienza che può esser fatta da uno, secondo le circo^ 
stanze in cui si trova; ma a integrarla giova l'intui- 
zione diretta artificiale^ per la quale noi possiamo 
usufruire della esperienza degli altri e dell'intera urna- 
nitày perfezionandola. N'è campo principale la scuola, 
che si può quindi definire ^il mezzo di procurarci 
la esperienza dell'umanità intera, da aggiungasi a 
quella che ognuno può fare da sé ^. Ivi dunque si 
provocherà una più perfetta conoscenza delle cose 
già note ; si rileveranno, in queste, particolarità non 
ancora conosciute; si presenteranno oggetti nuovi. 
E ivi pure si offriranno artificialmente elementi alle 
abitudini morali, approfittando di tutto per far na- 
scere una esperienza nuova atta ad eccitare negli 
alunni idee giuste, sentimenti corretti, nobili, bene- 
voli. L'intuizione diretta artificiale serve poi e in 
modo potentissimo per la scienza. 

La scienza ci prepara le collezioni degli oggetti 
secondo le classificazioni che se ne sono fatte ; e 
la ispezione della intuizione artificiale, a cui il mae- 
stro invita gli alunni, li rende edotti in pochissimo 
tempo dei risultamenti faticosissimi che ottennero gli 
studiosi di tutti i luoghi e di tutti i tempi trascorsi 
prima di noi. Analogamente dicasi per la ispezione 
della intuizione artificiale, a cui invita il maestro, degli 
esperimenti scientifici della produzione dei fenomeni. 

Anche Vintuizione indiretta — che si ottiene per 
mezzo d'immagini che rappresentino ai sensi gli 
oggetti non sperimentabili in sé, per essere troppo 
piccoli, o troppo grandi, o nascosti — giova alla 
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cognizione degli oggetti stessi più che la parola. 
Essa si ottiene con la rappresentazione schematica, 
con quadri, con esemplificazioni, le quali ultime 
giovano sopratutto nell'insegnamento morale, e in 
quello relativo alle idee astratte. E giovano al me- 
desimo fine anche le indicazioni grafiche, come 
quelle ad es. che si usano per indicare la diversa 
altezza dei suoni, le variazioni della temperatura, 
e via dicendo. 

Dei due metodi infine, il deduttivo e VinduttivOy 
è falso che si debba usare nell'insegnamento sol- 
tanto quest' ultimo, come si potrebbe credere per 
il valore che attribuiamo all'intuizione. Non si deve 
confondere, come ripetiamo, l'opera della scoperta 
della scienza con quella della esposizione dì essa. 
È necessario rivelare la scienza quale è già all'e- 
poca in cui si vive, e informare quindi i giovani 
addirittura dei dati raggiunti. Ora, a questo fine 
serve assai bene l'esposizione sintetica, che s'in- 
forma al metodo deduttivo. Ma ciò non devesi in- 
tendere in modo assoluto, perchè avviene che o 
l'uno o l'altro dei concetti organici fondamentali di 
una scienza non siano noti al discente; e allora, 
per fargli entrare nella mente i detti concetti, è in- 
dispensabile di ricorrere al metodo induttivo, per 
mezzo del quale, richiamandoci ai particolari con- 
creti, possiamo condurre l'intelligenza a rilevare le 
generalità che da essi s'inferiscono, e fare in modo 
che essi si presentino chiari nella mente. 
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SEZIONE I. 

I. Metafisica e scienza. — Neirarticolo « La filosofia oggi 
nel campo del sapere » (pubblicato in Hivista di filosofia e 
scunxe affini; Genn.-Feb. 1906) l'Ardigò illustra il concetto 
di filosofia, tentando di correggerne l'idea inesatta e confusa 
che se ne ha comunemente. Al di là, egli osserva, dei distinti 
singoli che sono oggetto delle varie scienze (la Psiche, la 
Società, la (Quantità, gli Astri, la Materia, l'Elemento, la Vita 
— oggetti rispettivamente della Psicologia, della Sociologia, 
della Matematica, dell'Astronomia, della Fisica, della Chimica, 
della Biologia) si annuncia induttivamente un indistinto cq- 
mune, nel quale tutti del pari hanno la loro ragione. In 
questo indistinto è un problema speciale e a sé, per iscioglìere 
il quale tutte le scienze, colle loro scoperte, offrono i mezzi. 
La scienza che tratta questo indistinto, e che sta dunque al 
dì là di tutte le altre, e perciò all'estremo superiore del sa- 
pere, si chiama Metafìsica: ma l'A. preferirebbe indicarla col 
nome di Peratologia, che meglio esprime questo al di là. Ora 
a questo lavoro peratologico non si può negare valore scien- 
tifico, in quanto consìste nelle induzioni tratte da ciò che è 
esibito dalle scienze positive, siano filosofiche o naturali, seb^^ 
bene queste induzioni non ancora formino un sistema serrato, 
completo, tondo, tutto in dipendenza da un principio supremo, 
nel quale si appuntino, al modo dei sistemi delle vecchie Me- 
tafisiche, e rimangano dunque dottrine sporadiche ulterìor» 
mente integrabili, e con ciò via via coordinabili, di mano in 
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mano che si arriva a lare nuove scoperte. Analogamente non 
si dubita che siano scientifiche le dottrine fisiche della elet- 
tricità, benché non ancora costituiscano una teoria completa- 
mente definitiva, coordinata tutta a una nozione superiore 
ultima, e quelle ancora sporadiche delle altre scienze speciali. 

É erroneo conservare alla filosofia scientificamente indiriz- 
zata il nome e la qualità di Metafisica, inquanto i Metafisici 
non avvertirono che le generalità a cui metafisicamente si 
giunge, pur movendo dall'osservazione dei fatti, sono semplici 
induzioni riformabili e traenti tutto il valore dai £atti stessi 
onde si ebbero; e le credettero invece vedute di schemi per sé 
valevoli e superiormente direttivi, di fronte a quella che di- 
cevano la semplice ingannevole apparenza del fatto. Delle 
generalità stesse, come di dati provenienti da altro che dai 
fatti, male e vanamente si servirono e si servono i Metafì- 
sici, e i loro sistemi H sostituiscono, riuscendo il nuovo là 
negazione del vecchio: rettamente e utilmente se ne servirono 
i Positivisti, anche aggiungendovi le generalità nuove di 
creazione propria; e le loro dottrine non si sostituiscono, ma 
si integrano (che é cosa ben diversa) analogamente a ciò che 
accade per la Fisica. 

« Ma quanti, che ancora a ciò non si arrendono, malgrado 
l'evidenza della cosai E ciò perché dicono, che infine l'uomo 
sente in sé il bisogno indeclinabile di trovare la ragione su- 
prema dell'essere e del divenire; e che esso deve pure, non 
potendo altro, scegliersene poi una qualsiasi per acquietarsi: 
questa ragione qualsiasi, che é per loro precisamente quella 
Metafìsica, che per ciò almeno deve esserci. — Vera, veris- 
sima l'aspirazione alla cognizione della ragione suprema del- 
l'essere e del divenire. E ha giovato essa sempre, e giova e 
gioverà alla scienza, si<tcome sprone alla ricerca e alla sco- 
perta. Ma l'aspirare a trovare non è l'aver trovato. Si aspira 
a conoscere di veduta i poli del nostro pianeta, e ciò giova 
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a dar coraggio agli animosi che si avventurano alla volta di 
essi, e a fare che si scopra almeno più innanzi di quello che 
sì conosceva; ma i poli restano ancora un ignoto. Intanto 
ciascuno è libero di immaginarseli come vuole; ma non si 
pretenda per questo che sia la stessa verità l'immaginazione 
fattasi. Libero cosi anche ciascuno di immaginare come 
può, o gli piace, la ragione delle ragioni, il principio dei 
principi, e di pensarseli come la propria Metafisica: ma non 
sarà mai poi altro questa che una fede, una opinione, una 
fantasticheria: e non una scienza. Aó^a, non iTrtaT'i'p.t). Una 
fede, una opinione, una fantasticherìa; ma non la filosofìa, 
come oggi è da intendersi, vale a dire come una dottrina 
positiva, che assicuri di quello che è veramente. » 

2. Il fatto, la legge, la nozione. — La legge si di- 
stìngue dal fatto, non come cosa da cosa, ma solamente come 
la cosa considerata in ciò che ha di comune con altre (vale 
a dire il generale e l'astratto) dalla cosa considerata in tutte 
le sue particolarità, ossia come individuale e concreta. Dati 
più fatti dello stesso genere, ciò in cui sì rassomigliano è la 
loro legge. Per dire in una parola, la legge è la somiglianza 
dei fatti. L'allungamento di una spranga di ferro, esposta al 
sole, l'innalzamento della colonna di mercurio nel tubo di un 
termometro, portato in un luogo caldo, il gonfiamento di una 
vescica chiusa, contenente aria, messa sopra una stufa accesa, 
ecco tre fatti particolari. Essi hanno di comune questo carat- 
tere, che sono una dilatazione di corpi, diversi per la sostanza 
e lo stato dì aggregazione molecolare, in seguito a riscalda- 
mento. In ciò sì rassomigliano; e quindi si dice che questa 
è la loro legge. (Voi. I. pag. 70). 

Della noT^ione che possediamo delle cose, può dirsi analoga- 
mente che delle leggi dei fatH. Le cose stesse sono fatti, che 
si concepiscono nel rapporto spaziale anziché in quello tem- 

16 
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porale, proprio della concezioae dd tatti propriamente detti. 
« La legge è il fatto stesso, ma coaceptto come un'azione, 
vale a dire avente con altri fatti una relazione di tempo; e 
la nozione è essa pure il fatto, e null'altro; ma il fatto con- 
siderato come cosa o qualità, vale a dire avente con altri Catti 
una relaàone di spazio ». In null'altro si distinguono fra loro 
la legge e la nozione; che sono del pari generalità o astra- 
zioni, formate sui fatti particolari; ossia ne sono le somi- 
glianze, e servono per classificarli. (Voi. dt pag. 72). 

3. I PRINCIPI MENTALI B l'esperienza. -— La riflessione 
scientifica si fa da chi si è formato dd principi mentali. Prima 
che si abbiano dei principi mentali non è possibile la rifles- 
sione scientifica, poiché questa consiste precisamente nel ri- 
ferimento di una impressione o rappresentazione accidentale ad 
un principio già posseduto^ e dal quale la stessa sia illustrata, 
coordinandosi ad esso. — Ed il principio mentale che cosa è ? 
Non è altro che una esperienza raddoppiata. Essendo una espe- 
rienza raddoppiata, è una intensità più forte dell'esperienza 
singola. E questa quindi è richiamo di quella, come la im- 
pressione del lembo della retina è richiamo di quella dd suo 
centro. E una prova di ciò è questa, che ogni uomo riflette, 
e ragiona, e fa la scienza secondo quei dati principi che è 
succeduto (per le sue circostanze speciali, di vita, di coltura, 
di tempo, e cosi via) che avesse. Onde per es. Talete, essen- 
dosi formato il principio mentale, che Vumido fosse la so- 
stanza di ogni cosa, riferiva ad esso tutte le fenomenalità che 
accadde fossero da luì osservate. Ed è cosi che si spiega il 
fatto delle sintilitudini adoperate dall'uomo per spiegare me- 
glio il suo pensiero. (Voi. Ili, pag. 258-9). 

4. Il positivismo filosofico e i problemi superiori. — 
Si dice che il positivismo ha fatto fallimento, perchè è inetto 
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assolutamente a sciogliere i problemi superiori della vita e 
dello spirito, i quali richiedono, per essere risoluti, non i dati 
del senso, ma le « mentalità pure ». Ma si può chiedere : Da 
che sono nati questi problemi supremamente importanti, se 
non dalle stesse illusioni create dalla metafisica passata, e 
suggestionata ai presentì dalla comune credenza che n'è de- 
rivata? «Prescindete dalla speculazione passata, onde pro- 
venne la patologia mentale sopravvivente, e i problemi tor- 
mentosi cesseranno subito di importunarci e di affaticarci per 
soluzioni che non sono neanche da cercare ; come non è più 
da cercare, come una volta si faceva, il sito del biblico pa- 
radiso terrestre, col suo albero della scienza e colla sua porta 
d'ingresso guardata dall'angelo ad impedirlo alla progenie 
maledetta di Adamo». 

« Per gli uomini cullati nelle fantasie d'un tempo urta, che 
il positivismo tenga a farle svanire, privandoli del piacere di 
quel romanticismo del quale vogliono dilettarsi. Per gli uo- 
mini assuefatti al vivere degli avi urta che il positivismo, 
colla sua prospettiva nuova delle cose, minacci una orienta- 
zione insolita della società. Per gli uomini curiosi sopratutto 
di quello che non si sa, urta, che il positivismo non abbia 
già pronta una risposta per tutto quello che si vorrebbe. — 
Urta cosi in tanti modi il positivismo, e conseguentemente 
infastidisce ormai anche il nome. E lo abolisca pure, il nome, 
chi vuole; resterà però sempre, resterà perennemente, che la 
scienza non si fa colle volate inutili del metafisico, ma colla 
minuta, paziente, non frettolosa, incessante ricerca sperimen- 
tale, contenta di ciò che si è già trovato, fiduciosa di pro- 
gredire ognora più nel campo eternamente inesauribile del 
vero » (Voi. IX, pag. 368-9). — (Cfr. circa il positivismo in re- 
la:(ione alla metafisica, il mio voi. « H simbolismo nella cono- 
scen:(a e nella morale» Torino, Bocca, 1901. Conclusione 
pag. 358-360)- 
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SEZIONE IL A. 

5. L'oggettività è essenzialmente un portato dell' esperi- 
mento. Per l'esperimento, anche riducendo le nozioni percet- 
tive ad astrazioni, come la materia o Vessere, queste conservano 
tuttavia il carattere dell'oggettività proprio degli stessi parti- 
colari dai quali si originarono. U dato psicologico attesta per 
sé la detta oggettività; e non è questa un'illusione, ma è giu- 
stificata per una ragione logica solidissima, in quanto appunto 
sono reali i particolari sui quali è fondata l'astrazione. Se nel 
processo astrattivo si mantiene sempre la determinazione ossia 
la nota della realtà, questa però deve essere ancora affer- 
mata, insieme alle altre note osservate, a quel qualunque grado 
di astrazione, a cui facciamo sosta. Pertanto c'è della impro- 
prietà nella espressione « la mente oggettiva l' astratto ma- 
teria.» Sarebbe più giusto dire: « La mente non desiste dal 
considerare come reale l'oggetto del suo lavoro astrattivo. » 
(Voi. I, pag. 244 e seg.). In una parola l' oggetto astratto è 
attestato dalla osservazione del fatto psicologico, e si spiega 
coll'astrazione eseguita sul concreto oggettivo, che è tale in 
forza dello esperimento percettivo. (Voi. IV, pag. 474 e seg.). 

6. Il concetto positivo di trascendenza, e il realismo. 
— La dottrina della relatività delle idee è certamente posi- 
tiva, ma in questo senso, che, la trascendenza affermata dalla 
dottrina medesima, non è da intendersi come esistente tra la 
sensazione e un supposto Inconoscibile o Noumeno, ma tra una 
sensazione e un'altra, diversa. E positivamente non è altro; 
poiché, se dico che la sensazione del calore non é la vibra- 
zione delle molecole alla quale la riferisco, qui il confronto é 
tra una sensazione e un dato formato tutto di sensazioni. — 
Se poi cosi la sensazione è un relativo, ad esso devo far cor- 
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rispondere un termine col quale sussiste la sua relazione; e, 
se non ho questo termine in mia data sensazione, devo sup- 
porlo. E lo suppongo nell'astratto della sensazione, ossia me- 
diante il concetto del reale generico, spoglio delle determina- 
zioni per cui si ha una sensazione specifica, e che per ciò, ma 
per ciò solamente, si chiama Vigtwto. Ignoto, dico, per la man- 
canza di queste determinazioni, non perchè non sia una vera 
cognizione esso medesimo, poiché consiste nella stessa nota 
comune di tutte le sensazioni. 

£ se la cosa è cosi, lo stesso ragionamento circa la rela- 
tività e la trascendenza reciproca tra sensazione e sensazione 
deve farsi nel rispetto dell'Autosintesi e deirEterosintesi, che 
si trascendono reciprocamente, in quanto sono Tuna e l'altra 
un gruppo di sensazioni. Lo stesso ragionamento vale per 
l'Autosintesi e l'Eterosintesi come reali generici, cioè in quanto 
l'una è lo spirito, o il soggetto, o la psiche, e l'altra è il ge- 
nerico materia. 

Cosi, come è logicamente necessario porre il relativo della 
sensazione, è pure necessario, affermata la psiche, di affermare 
il termine col quale ha relazione, ossia la materia. Chiamo 
semplice la psiche perchè penso composta la materia. Chiamo 
interna la psiche perchè penso esterna la materia. Affermo 
il termine «psiche» e il termine «materia» che sono due 
ignoti nel senso detto sopra, ossia in quanto si presentano in 
essi solo le note comuni, là dell'Autosintesi, qui dell'Etero- 
sintesi, senza le determinazioni proprie delle sensazioni spe- 
cifiche associate insieme nei gruppi rispettivi. 

Il realismo adunque, insostenibile in altre dottrine, come il 
criticismo e la dottrina dello Spencer, e via dicendo, si stabilisce 
nella filosofia positiva in modo assiomatico; perchè, n^jn po- 
tendosi nulla affermare senza appellarsi alla coscienza, £ ine- 
vitabile che si affermi ciò che in essa è dato, cioè la rela- 
zione tra la psiche e la materia, la trascendenza tra l'una e 
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l'altra, rinterìorìtà della prima a riscontro della esteriorità 
della seconda. 

La psiche e la materia possono poi, per una induzione 
ulteriore, concepirsi siccome lo sdoppiamento, per la legge 
universale della formazione naturale, in due distinti, di un 
indistinto unico sottostante, atto a manifesursi, come il co- 
sciente e come l'esteso, come l'Io, e come le cose. (Voi. IX 
pag. 46-47). 

(Cfr. circa il concetto positivo del rapporto tra materia e spi- 
ritOy tra soggetto e oggetto^ il mio voi. « La crisi del positivi- 
smo e U problema filosofico n ; Torino, Bocca, 1898; special- 
mente il Gap. VII ; e « /Z simbolismo ecc, » sopra citato. Parte 
II, Gap. m, e P. IV, Gap. II). 

7. Il concetto di sostanza. — La sostanza non è che un 
gruppo più o meno stabilmente connesso di dati fenomenici, 
al quale questi dati ora si aggiungono (e allora la sostanza 
si specializza) ed ora si levano (e allora la sostanza si gene- 
ralizza. Voi. I, pag. 93). É l'aggruppamento di quegli atti 
coscienti che accade si trovino costanti nella rappresentazione 
dell'oggetto. (Voi. Vili, pag. 415). Noi ci rappresentiamo il 
reale in tal modo da includervi, per cosi dire, quel nucleo di 
esso, che si concepisce come la sostanza del reale medesimo, 
ma questo nucleo non è costituito fuorché da sensazioni. E 
ogni sensazione può indifferentemente fare l'ufficio logico 
della sostanza e del nulceo : possiamo dire per es. « Uomo 
bianco », e poi « bianco niveo » — « niveo rilucente » ecc. 
assumendo successivamente e senza fine, con la funzione del 
soggetto (nucleo sostanziale), il termine (il concetto) che 
prima avea la sola funzione di attributo (di modo della so- 
stanza). £ ciò si fa senza bisogno d'una facoltà ad hoc che 
somministri ciò che il senso non può dare, come vogliono i 
metafisici postulando per il concetto di sostanza la facoltà 
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deirintelletto, a integrazione del senso. (Voi. VII, pag. 446 
e seg.). 

La stessa considerazione vale per le sostanze dette prime in 
confronto di quelle dette seconde. Si afferma dai metafisici che 
la sostan:(a prima (quella che costituisce una data individua- 
lità, distinta da ogni altra) sfugge al seaso, e che può essere 
oggetto soltanto di una facoltà del soprasensibile. Ma della 
sostanza prima è vero ciò che si disse della seconda, anzi 
anch'essa, come l'individualità, può essere chiamata seconda, 
anzi ennesima, essendo pur sempre ogni dato della coscienza 
un'unità naturale, e quindi una certa quantità, sebbene indi- 
stinta, che mai può essere assunto come l' Uno, sostan- 
ziale, semplice, assolutamente minimo. La funzione mentale 
dividente persiste sempre, ed è applicabile allo stesso dato che 
si considera come il minimo; e ciò sia nel rispetto dell'esten- 
sione, sia nel rispetto della intensità. (1. e). 

L'idea di sostanza è certamente in noi, ma nulla ha in sé 
di metafisico. Essa, come l'idea di attributo e di causa, si 
spiega per Vintegra:(ione che trovasi in tutte le specie delle 
formazioni mentali. L'origine delle tre idee devesi a un' iden- 
tica legge psicologica. Si è formata in me un'abitudine, se- 
condo la legge del ritmo psicologico dell'attributo ; e secondo 
questo ritmo — ch'è riuscito una spontaneità mentale incon- 
trastabile — estendo a un oggetto nuovo le proprietà di og- 
getti analoghi già sperimentati : ho cosi Vintegra^ione dell* at- 
tributo. Analogamente ho pure l'integrazione della causa, quando 
per es. oda un rumore analogo ad altro che già sperimentai. 
In modo simile infine ho l' integrazione della sostanza, come 
quando, data una puntura in una parte ch'io non posso né ve- 
dere né toccare, del mio corpo, integro la sensazione con l'idea 
d'un corpo acuto che abbia la proprietà di produrre la puntura. 
Una tendenza, o un ritmo psicologico, prodotto dall'abitudine, 
è cosi il criterio logico del * nostro conoscere e giudicare le 
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cose, applicando il quale noi intendiamo di dare di esse la 
spiegazione, onde riteniamo di conoscerle. Ma questa spiega- 
zione non è veramente tale, ed è solo un aggruppamento 
empirico di fatti conseguente alla esperienza sensibile di essi. 
La spiegazione non è, come si ritiene, TefFetto del riferire 
l'attributo alla sostanza. Il riferimento è puro effetto dell'abi- 
tudine; ma l'attributo è conosciuto ^à prima per se stesso. 
Il peso del corpo lo riferiamo alla sostanza di esso, anche 
non avendo di questa una cognizione distinta. Di un suono 
abbiamo la cognizione certa, anche se non sappiamo che 
emana da questo o quel corpo. Anzi solo per questo, che ogni 
attributo è conosciuto per se stesso, è possibile il concetto 
della sostanza, che risulta infatti tutto di attributi o di sensibili. 

Si può anche soggiungere che non soltanto alla spiegazione 
di un dato non giova il riferirlo a una sostanza, ma ciò im- 
pedirebbe la spiegazione stessa, in quanto si volesse cercarla 
nella ragione del riferimento medesimo. Ad esempio, e rife- 
rendoci alla sostan:(a psichica (che non differisce, per la sua 
funzione logica, da quella fisica), se batto con un martello 
una tavola di bronzo ho un dato suono. Diversi suoni ot- 
tengo battendo contro tavole di legno, di vetro, di marmo, e 
via discorrendo. La diversità degli effetti richiede diversità di 
sostanza e di apparecchio. E come allora spiegare le forme 
tanto differenti delle sensazioni, se, a renderle, poniamo una 
identica sostanza semplicissima ? Inoltre il fatto psichico è una 
quantità intensiva, ora più, ora meno ; e, come tale, è un dato 
numero, ora maggiore, ora minore, di piccoli quanti concor- 
renti a costruirla. E come può stare questo colla semplicità 
assoluta alla quale sì vuol riferirla? (Voi. VII, pag. 454 e 
seguenti). 

Un dato psichico è sempre un complesso ; è, per cosi dire, 
un dramma psichico, nel quale domina, per la ragione del 
ritmo delle formazioni anteriori, ' il carattere del complesso e 



NOTE ILLUSTRATIVE DELLA IJOTTRINA 249 

dei drammi antecedenti. L'odore del rosaio si presenta insieme 
alla rappresentazione del fiore, al quale appartiene, come pro- 
prietà del soggetto che ne è fornito. Ciò posto, ha dunque 
una vera, effettiva ragione l'idea della sostanza: è un'efìetti- 
vità propria della psiche, attestata dalla coscienza, che la pre- 
senta tale nel complesso, che vi risiede, e nel dranmia, che 
vi si produce ; è un'effettività del mondo reale, poiché il fatto 
psichico ha in questo la sua ragione di essere. L'avere com- 
battuto l'idea di sostanza (o quella di causa) non ebbe altro 
fondamento, nelle dottrine del Locke e dell' Hume, e in ge- 
nerale dei vecchi sensisti scettici, che l'errore per cui si ri- 
tenne che il pensato sia un singolo a sé, intuito dalla mente 
quale entità staccata essenzialmente da ogni altro pensato. 
(Voi. IX, pag. 257). Ma se dunque l'idea di sostanza é una 
realtà, tale è in quanto non è altro che un ritmo logico, 
un'abitudine mentale dovuta ai sensibili e al loro associarsi, 
analogamente a ogni altra idea astratta : la sostanza metafisica 
non é che Un'illusione, una poetica fantasia, un sogno (Voi. I, 
pag. 77-78). 



SEZIONE IL B. 

8. Il concetto d'indistinto. — duesto concetto si dif- 
ferenzia assolutamente da quello della sostatK^a dei metafisici. 
Infatti mentre questa é posta come il fondamento da cui di- 
pende tutta la costruzione scientifica, la quale crollerebbe tutta 
da capo a fondo, se lo si toccasse menomamente, invece il 
principio dell'indistinto si presenta come esito finale di un 
lavoro che é stato fatto e sta indipendentemente da esso: 
esito che si potrebbe riformare o anche ritrattare, quando lo 
esigesse una ulteriore e più esatta e completa ricerca, senza 
inconvenienti, senza danno di ciò che precede; e nel quale 
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non è definita che una sola questione, oltre la quale ne re- 
stano altre, molte, anzi infinite. Vale a dire che qui si fa 
analogamente a tutte le altre scienze positive; per es. la chi- 
mica, in quanto, pure in questa scienza, partendo dalle feno- 
menalità presentate dai corpi, si arriva ai cosi detti elementi. 
(Voi. I, pag. 386-7). 

Si giunge all'indistinto induttivamente per ogni formazione 
naturale, in effetto del suggerimento della esperienza, non per 
vedute metafisiche; vi si giunge come a residuo dell'analisi, 
che è cosa ben diversa dall'essere (questo prodotto induttivo) 
lo strumento aprioristico della sintesi ; come a comune deno- 
minatore d'ogni ordine di realtà. É insomma codesto indi- 
stinto un dato dell'esperienza, che è quanto dire della na- 
tura (che neir esperienza si fonde col pensiero). E poiché è 
un dato naturale, non avrebbe senso chiederne il perchè. Ciò 
equivarrebbe a chiedere il perchè della materia, il perchè 
dello spirito, il perchè dell'essere. D'un dato psicologico asso- 
luto, qual'è la natura, è assurdo che si domandi una ragione 
che non sia nella natura stessa, cioè nel pensiero in quanto 
è l'esperienza. L'esperienza nell'analisi pone se stessa, con i 
suoi dati, assolutamente, come nell'analisi chimica d'una 
sostanza pone se stesso, assolutamente, ogni elemento di essa. 

Nell'indistinto si ha in un certo senso l'essenza stessa della 
cosa. Infatti ogni dato mentale è un distinto e un indistinto : 
un distinto, perchè non si confonde con i dati da esso di- 
versi; un indistinto, in quanto è un tutto al quale si riferi- 
scono dei costitutivi logici distinti. La totalità di un concetto 
rappresentativo d'un determinato corpo è l'indistinto a cui 
possono riferirsi come a soggetto le rappresentazioni parziali, 
che sono altrettanti distinti. Ora questi possono scoprirsi al- 
l'infinito; ed è perciò che costituiscono l'essenza della cosa, 
la quale, mentre per i metafisici è una realtà oggettiva tau- 
maturga, apparisce all'incontro, per questa via, come un dopo^ 
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pensabile solo in conseguenza di un dato che si sia trovato 
prima, e come un termine non fìsso, ma che si va spostando 
sempre, all'infinito, di mano in mano che la cognizione di- 
stinta si avanza nel processo nella ricerca di essa. 

Ed è conoscibile questa essenza in quanto è l'indistinto, 
perchè ogni indistinto si differenza dagli altri indistinti, e per 
questo suo difierenziarsi è un noto; anzi ogni indistinto è un 
noto in quanto è un distinto esso stesso in rispetto a un in- 
distinto superiore, per es. il calore in rispetto alla sensazione 
in genere. È conoscibile non quale un puro modo del pen- 
siero, ma della realtà, come sopra si disse. Dal primo all'ul- 
timo momento della evoluzione formativa, si ha una serie di 
fasi, ciascuna delle quali è un distinto verso la precedente, e 
un indistinto verso la successiva. £ la successiva ha la sua 
ragione immediata nella distinzione stessa, che si è operata 
in quella che la precedeva. Cosi per es. si dica del sistema 
solare considerato sia nella sua materialità sia nella sua forza 
(Voi. II, pag. 35-36). L'essere attuale del sistema solare (non 
essendo questo in orìgine se non una nebulosità) è una for- 
mazione ottenuta mediante la disHiK(wne. Per questa ha as- 
sunto dei caratteri che gli assegnano un posto nella classifi- 
cazione scientifica delle individualità naturali dell'ordine cosmico, 
precisamente come le distinzioni che si operano nello stadio 
embriologico di un mammifero fanno si che esso, alla fine, 
di un semplice uovo che era, riesca un animale, e acquisti i 
caratteri per cui gli si assegna un posto nella classificazione 
scientifica dell'ordine zoologico. (Voi. cit. pag. 32). — (Circa 
Vindistinto come realtà psico-fisica cfr. il mio voi. La crisi del 
positivismo ecc. Cap. Vili). 

9. L' « Indistinto » dell' Ardigò e l'« Omogeneo» dello 
Spencer. — Si differenzia Vindistinto dsàVomogeneo in questo 
che, mentre l'omogeneo esprime soltanto il fatto che la ma- 
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terìa di una fonnazione non presenta, prìma di questa, la 
difierenziazione delle parti, non contiene poi la ragione del 
differenziarsi, che avviene successivamente in seno al non 
differenziato; non contiene inoltre la ragione della continuità 
persistente tra i di^renziati, l'Indistinto sodis£a all'una e al- 
l'altra delle due esigenze logiche. Ma v'ha di più. La iorma- 
zione naturale non presuppone la omogeneità (che ne esclu- 
derebbe assolutamente la possibilità), ma la eterogeneità in 
ciò onde emerge. — In secondo luogo la formazione naturale 
implica la persistenza della virtualità indistinta, sia in gene- 
rale, sia in particolare: ora ciò è implicitamente escluso dal 
principio spenceriano. — In terzo luogo, la formazione na- 
turale è una specifìcazione ulteriore, la quale si ottiene dalla 
combinazione, in una unità nuova, di unità varie, anche non 
identiche tra loro; e questa varietà esclude l'omogeneità. — 
In quarto luogo, il coefficiente della formazione naturale non 
è il solo omogeneo, che in essa si differenzia, ma vi concor- 
rono, con la loro forza e la loro materia, anche i cresistenti. 
— In quinto luogo, infine, è da osservare che, essendo tra le 
formazioni naturali anche il prodotto psichico, il dire che il 
formabile psichico è un Indistinto, ha un senso che è affatto 
vero e spiegativo; non altrettanto "se si dicesse ch'è un Omo- 
geneo. E cosi si trova che l'Omogeneo non può essere as- 
sunto come ragione universale di ogni formazione naturale, 
cioè della materiale e della psichica. Lo stesso Spencer con- 
fessa di essere stato condotto al suo concetto dell'Omogeneo, 
come antecedente della formazione naturale, dai dati delle 
scienze fisiologiche, mentre l'Ardigò è venuto a quello del- 
l'Indistinto dallo studio del fenomeno cogitativo. Avendolo 
notato ivi per la prima volta, solo in seguito lo riscontrò 
anche nella sfera dei fatti materiali, si da poterne indurre la 
sua universalità, comune ai fatti della fìsica e della psicologia 
(Voi. II, pag. 75-76). 
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Essendo poi Tlndistinto dato dalla formazione psicologica, 
che è Tultima, (ed è la massima esplicazione della formazione 
naturale) per esso, cosi desunto, riesce più evidente il con- 
cetto della legge universa delk formazione naturale, (Voi. VII, 
pag. 79). 

IO. Obbiezioni alla teoria dell'Indistinto. — All'obbie- 
zione che è stata mossa, che il distinto e l'indistinto sono 
funzioni del solo pensiero, e non dati per sé obbiettivi, l'Ar- 
digò risponde dimostrando che sono invece dati obbiettivi che 
il pensiero trova tanto nella natura esterna quanto in se 
stesso. La nube da cui scende la stelluccia di neve è un in- 
distinto rispetto a questa, anche se non è da me osservata; 
ed esso sta unicamente in quanto non ancora è avvenuto un 
dato differenziamento, e solo in relazione a questo, il quale 
poi si opera naturalmente anche senza la mia analisi; l'ana- 
lisi non fa che constatarlo. Indistinto e distinto non sono 
dunque soltanto termini del pensiero, ma anche della realtà, 
quanto sono termini di questa la molteplicità da cui essa ri- 
sulta, e l'unità in cui il molteplice può raccogliersi. Sono 
termini soggettivi e oggettivi; ma è poi da avvertire che 
questa distinzione non è definitiva, presupponendosi una realtà 
unica fondamentale, che sotto i detti due aspetti si presenta. 
Oliando si abbia l'apprensione mentale della catena delle 
montagne esistente nel mondo esterno, non si tratta più di un 
dato solo e del medesimo. I fatti, o i dad reali, o le forma- 
zioni naturali allora sono due; e cioè il fatto, o dato, o 
formazione, che si ha al di fuori della mente, e il fatto, o 
dato, o formazione, che si ha ndl'interiorità della mente. 
L'uno e l'altro sono oggettivi del pari; potendo il soggetto 
considerarli nella entità loro speciale quale s'incontra, là al- 
l'esterno, qui nel mondo della coscienza. Troveremo bensì la 
soggettività in questo riguardo onde la mente considera i due 
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atti, ma non nei fatti medesimi: non nel fatto estemo e nem- 
meno in quello interno, poiché l'essere interno non toglie ad 
un Catto che sia un fatto della natura che è la stessa sempre, 
e come materialità, e come psichicità. (Voi. Vili, pag. 187). 

É poi un dato soggettivo anche l'idea, come un trovato 
qualunque nel quale m'imbatta, che io posso poi sogget- 
ftivamente, ossia riflettendovi sopra, distinumente considerare; 
come posso considerare soggettivamente il fatto della catena 
delle montagne esistenti nella natura esteriore. E, come la 
considerazione soggettiva di questa catena non le toglie di 
essere oggettiva, cosi la considerazione soggettiva del fatto 
naturale di un'idea non fa si che V idea cessi di essere un 
oggetto. Soggettiva là e qui è solo la considerazione rivol- 
tavi, rimanendo quali sono in sé, ovvero oggettive, là la 
catena delle montagne, e qui l'idea. (Voi. cit, pa^. 191). 

Dicendo infine soggettiva la considerazione rivoltavi, si vuol 
dire che essa é d'un individuo, il quale concepisce se stesso 
come soggetto dei propri atti; né con ciò si pregiudica punto 
la considerazione relativa all'individualità e al soggetto; in 
altri termini, non si vuol dire che questa soggettività debba 
intendersi come assoluta. (Circa altre obbiezioni vedi Voi. cit. 
pag. 175-199)- 

II. Noumeno, Inconoscibile, Indistinto. —La trascen- 
denza DEI sensibili. (Vedi nota 6). — Con la dottrina dd- 
Vindistinto rimane ininterrotta la serie delle formazioni natu- 
rali, che, pur distinguendosi in base al rapporto del distinto 
all'indistinto infinitamente, non cessano tuttavia di costituire, 
nella loro continuità, l'identica natura. L'indistinto é un limite 
a cui giungiamo nell'analisi, ma non é un limite assoluto, 
come il noumenOy come la cosa in sé di E. Kant. Di questo 
noumeno riproduce la funzione logica come concetto-limite, ma 
non é, com'esso, una entità ontologica. 
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Il ritenere che al dì là del sensibile esista una sfera afiatto 
diversa, dell'intelligibile, dove consisterebbe l'essenza ultima, 
metafìsica, del reale, è affatto illusorio. Q.uesta supposta cosa 
in se è in ultimo una nostra rappresentazione, costituita pur 
essa di sensazioni, le quali non possono non essere relative. 
Dicendo «cosa in sé», si dice Me; e se l'apparente è il solo 
conoscibile, sarà pur esso un reale in sé, il reale del suo ap- 
parire. Il contrapporre l'apparire all'essere é contradittorio. Ciò 
che alla rappresentazione mentale di un oggetto si contrappone 
nell'oggetto stesso, é poi sempre (questo suo contrapposto) 
un atto cosciente, cosicché la relatività non é in ultimo fra 
cosa e pensiero della cosa, ma é fra atto cosciente e atto 
cosciente. 

Un rapporto esiste necessariamente tra il Pensiero e la Cosa 
che lo occasiona, come ogni effetto ha un rapporto colla sua 
causa; ma il Pensiero non rappresenta se non se stesso: a 
quel modo che se, battendo fortemente con un martello un 
pezzo di ferro, questo si riscaldasse, tale riscaldamento avrebbe 
bensì un rapporto coll'azione del martello che l'ha prodotto, 
ma in sé non sarebbe né il martello né la sua caduta sul ferro. 
(Voi. VI, pag. 357)- 

La cosa non é per questo, in sé, un inconoscibile. Secondo 
lo Spencer questo Inconoscibile risulta dal fatto logico per cui 
un dato qualsiasi si subordina, progressivamente, a un genere 
superiore, in ciò consistendo l'atto del conoscere. L'Incono- 
scibile starebbe a capo della serie ddle generalità subordinanti. 
Ora ciò é falso, perché la cognizione pura e semplice, anche 
scientifica, é il fatto puro e semplice della coscienza, e ha un 
valore assoluto, indipendentemente dal suo riferimento ad 
altro; il quale riferimento nulla aggiunge al valore assoluto 
suddetto. — In secondo luogo ciò che non ancora è un dato 
di conoscenza, non per questo può dirsi assolutamente inco- 
noscibile, ma é soltanto un ignoto, come per es. la vegeta- 
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zione dei tropici. £ questo ignoto è pur esso una formazione 
soggettiva, non un noumeno, per il principio stesso kantiano 
che « Pintelligenza non ricava le sue leggi dalla natura, ma 
le prescrìve essa stessa a questa». £ se questo ignoto è per 
es. l'estremo limite della serie delle cause, è analogo a tutti 
gli altri Ignoti, vale a dire ch'è un pensiero costituito di im 
genere non ancora accompagnato da quei particolari che si 
avrebbero qualora ad esso si potessero applicare i mezzi co- 
noscitivi di cui già disponiamo. — In terzo luogo è assurdo 
che rinconoscibile si assuma come il fondamento logico della 
cognizione, mentre è chiaro che un ignoto a cui si arrivò, 
non pregiudica come un Inconoscibile da cui si parta. Né po- 
trebbe, questo Inconoscibile, assumersi come pensato da una 
mente diversa da quella dell'uomo, senza cedere al pregiudizio 
che si dia il pensiero all'infuori dell'organizzazione speciale 
dell'animale e dell'uomo. Né vale infine assumerlo come la 
Causa prima, l'Assoluto a priori, il Sopranaturale, e ciò per 
le ragioni che stanno contro queste concezioni metafisiche. 

L'Inconoscibile non è dunque un dato logico. Esso piut- 
tosto si traduce in un rapporto, e precisamente nella trascen- 
denza reciproca dei diversi atti coscienti fra loro, come ad es. 
di un colore con un suono, non potendo l'uno ofFrire in se 
stesso la conoscenza dell'altro. Il suono per es. d'una campana 
non é, come tale, in essa. E se me ne servo per rappresen- 
tarmela, so che il suono non mi dice ciò che é in essa, ma 
solo mi avverte di un' altra cosa che nella campana gli cor- 
risponde. Mi avverte, dico, di un'altra cosa, e cioè delle vi- 
brazioni che allora vi si producono. Ma poi, in fine, ciò che 
io intendo per queste vibrazioni é ancora un concetto che mi 
sono formato mediante altri atti coscienti che in me avven- 
nero in seguito a stimolazioni altrimenti provate; e quindi 
non é un quid che sia inconoscibile. (Voi. Vili, pag. 419). 

Analogamente la luminosità come tale, e la materia cere- 
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brale oppostale, sono due entità che si trascendono vicende- 
volmente, che non possono Funa esser Fahra, e quindi essere 
runa rappresentatrice dell'altra. Tra loro corre, in questo senso 
positivo, il rapporto dell'inconoscibilità; e in nient'altro con- 
siste l'Inconoscibile. (Voi. cit., pag. 57). — (Cfr. circa la cosa 
in sé e la Relatività della conoscenza, il mio Simiolismo s. e. 
Parte II, cap. Il: e circa il concetto di semplice, e assoluto. 
La Crisi ecc. Cap. Ili, e II Simbolismo, Parte IV, cap. I). 

12. La continuità universale. — Il sistema solare è la 
parte di un tutto, che è compreso in una totalità più vasta, 
la quale è alla sua volta un tutto che è parte di una totalità 
maggiore, all'infinito. Q.uesto concetto vale universalmente. 
Nulla è tanto una parte, che non sia nello stesso tempo un 
tutto verso le parti contenute. E nulla è tanto un tutto, che 
che non sia nello stesso tempo la parte di un tutto mag- 
giore. 

La continuità e la solidarietà fra le esistenze nell'universo 
è tale, che un singolo qualunque, e come sostanza e come 
azione, è determinato in tutto e per tutto, nell'essere proprio, 
dal suo rapporto con tutto il resto. La continuità è univer- 
sale. Sono continue, solidali fra loro, le parti del cervello, e 
questa continuità è provata dal Pensiero, che consegue alla 
funzione fisiologica, essendo gli elementi del Pensiero continui 
fra loro, come le parti della totalità distinta del cervello. La 
continuità del Pensiero rispecchia quella del macrocosmo, 
dalla quale dipende come da quella anatomica e fisiologica 
degli organi. (Voi. VI, pag. 107 e seg.). — (Circa la confi- 
nuità dinamica naturale cfr. le due opere, sopra citate, La 
Crisi, e n Simbolismo), 
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SEZIONE n. e. 

13. La LEGGE UNIVERSALE DELLA «FORMAZIONE NATURALE». 

— La continuità dei distinti nell'ordine della estensione, ossia 
della materia, vale a dire dei corpi, e nell'ordine del tempo, 
ossia della forza, vale a dire dei fenomeni, informa il concetto 
moderno, fondamentale, della natura. Alla molteplicità dei di- 
stinti sottostà la unità dell'indistinto. Si ha cosi la continuità 
nell'unità; e questa unità è coincidenza dello spazio e del 
tempo; è unità e in pari tempo varietà infinita. £ ogni cosa 
o fatto corrisponde a questa concezione, in quanto è cosa o 
fatto naturale, rispondente quindi alla legge universale della 
formazione naturale. Non v'è ordine di realtà, fisica, biologica, 
psicologica, in cui la detta legge non si verifichi. Sempre v'è 
continuità dei distinti nell'unità dell'indistinto; sempre conver- 
gono le due linee dello spazio e del tempo, costituendo la 
varietà universale. Un libro che narri la storia della inven- 
zione di una macchina è analogo a quello che esponga la 
evoluzione formativa di una specie naturale. (Voi. IV, pag. 241 
e seg.). Il disegno di una macchina non è il prodotto di un 
fiat, ma è l'esito faticoso e lento di una serie di operazioni 
successive, come la formazione di una pianta. 

n fatto di una formazione mentale è analogo a quello di 
ogni altra formazione naturale. Come ognuna di queste (po- 
niamo nel campo della vegetazione o della vita animale) ha 
origine in una data epoca della esistenza della terra e in ima 
data parte di essa, e vi perdura per un dato periodo di tempo, 
essendovi poi seguita dalle formazioni superiori successive, cosi 
un'idea ha origine in una data epoca dell'esistenza dell'uma- 
nità, e in una parte di essa, essendovi poi seguita dalle idee 
di formazione più tardiva; e in questo suo moto evolutivo 
essa subisce l'azione convergente di elementi coesistenti e sue- 
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cessivi, mentre le sue forme successive sono i distinti dell'in- 
distinto sottostante. Q.uesta azione onde Tidea si trasforma è, 
sotto un certo rispetto, accidentale, come quella che subisce 
una pianta, un animale, un corpo qualsiasi ; e le modificazioni 
che ne risultano si succedono ritmicamente. Le sue specifica- 
zioni dipendono dalle varietà dei ritmi onde l' indistinto, o il 
medesimo, diventa i distinti, o i diversi. 

A questo concorso di cause accidentali si deve il modificarsi 
che è proprio d'un' idea anche se essa si presenta come un 
piatto mentale. Infatti il piano mentale è un meccanismo o ap- 
parato psicologico riuscito per aggiunte e modificazioni casuali 
successive, indipendenti' da un proposito consapevole del sog- 
getto pensante, e occasionato dalle azioni e reazioni acciden- 
talmente verificatesi tra esso' soggetto e le cose atte a impres- 
sionarlo, — come la specie della gallina è un meccanismo o 
apparato fisiologico riuscito per aggiunte e modificazioni ca- 
suali occasionate dalle azioni e reazioni dell'ambiente in cui 
si è formato. L'apparato psicologico del piano mentale serve 
alla produzione di un'opera a sua immagine e somiglianza, 
come l'apparato fisiologico della specie della gallina serve alla 
produzione di un individuo nuovo della specie medesima. Il 
fatto è paragonabile a uno strumento che l'arte della natura 
(cioè del complesso delle cause che esistono in essa), ha pre- 
parato, nel primo caso entro la psiche dell'uomo, nel secondo 
caso entro la vita della gallina, per produrre l'opera relativa. 
(Voi. IV, pag. 244). 

L'archetipo è escluso in ogni caso, sia che si tratti di for- 
mazioni mentali, sìa che si tratti della natura propriamente 
detta. (Cfr. il soliloquio del Plejosauro, a pag. 252-3 del Voi. II). 
I finalisti attribuendo la consonanza tra dati precedenti e un 
loro ultimo successivo ad un pensiero o a una volontà supe- 
riori, operanti arbitrariamente, — mentre la conseguenza stessa 
risulta inevitabilmente dalla stessa natura dei medesimi distinti 
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successivi e dalla relazione loro con la universalità di tutti 
gli altri insieme esistenti — attribuendola insomma a qualche 
cosa d'iperfisico, che sia al di fuori degli stessi distinti in cui 
si verifica l'ordine, negano: i.** la solidarietà delle cose fra 
loro; 2.** la naturalità del processo evolutivo in ciascuna serie 
di esseri. 

Il finalismo è stato suggerito dal fatto del pensiero del- 
l'uomo, atto a predisporre una operazione; ma si cadde nel- 
Fillusione sopra notata, per cui si credette che il pensiero sia 
un primo, anziché considerare pur esso come un effettuato, cioè 
una specificazione di un indistinto precedente, e determinato 
naturalmente. £ il finalismo implica in questo modo la prov< 
videnza, che la scoperta progressiva delle cause naturali dei 
fatti fece indietreggiare sempre più, fino oltre quello che fu 
detto il principio di tutti i principi. (Voi. II, pag. 266-267 ; 
Cfr. anche Voi. IV, pag. 234-236). 

L'ordine che esiste nella natura non si spiega per il prin- 
cipio teleologico metafisico, ma per la stessa legge della for- 
mazione naturale, e più precisamente per le due leggi dell'in- 
distinto e del ritmo. La legge dell'indistinto ci spiega come, 
qualunque accidentalità si verifichi nel singolo, questo si trovi 
sempre subordinato in un ordine unico universale (che però 
è del pari accidentale, come uno fra un numero infinito di 
ordini universali possibili). La legge del ritmo ci spiega come 
ogni formazione naturale debba sempre essere un ordine, mal- 
grado le accidentalità proprie di ogni ordine dato, che è sem- 
pre l'effettuazione di uno fra infiniti altri possibili. Per lo spe- 
cificarsi della natura in ritmi varii, si hanno le varie forma- 
zioni naturali, anche le più disparate; si hanno le formazioni 
psichiche come quelle fisiche. Le sensazioni impropriamente 
dette elementari devono la proprietà di distinguersi (essendo 
esse un indistinto, per la varietà delle disposizioni e dell'essere 
loro; Voi. VIII, pag. 197-198) — sia nelle gradazioni dello 



NOTE ILLUSTRATIVE DELLA DOTTRINA 261 

Stesso senso, sia nelle specie relative ai vari sensi, — al ritmo 
diverso, secondo il quale si producono e si connettono i loro 
mìnimi componenti. Cosi per es. la sensazione del rosso si 
diversifica da quelle delle altre gradazioni di colore, perchè i 
minimi delle impressioni ottiche nel rosso si seguono con un 
ritmo di distanze di tempo diverso da quelli coi quali si se- 
guono i minimi medesimi nelle sensazioni degli altri colori. 
(Voi. V, pag. 247). Con la legge stessa si spiegano le no:(ioni 
universali, o categorie, e si spiegano, com'è detto più oltre, 
altri fenomeni psichici e sociali. 

Insomma per la legge del ritmo — che integra come ele- 
mento essenziale la concezione di formazione naturale — si 
spiegano del pari l'ordine e la varietà naturali. In una mac- 
china molto complicata in attività, movendosi tutte le parti 
ciascuna variamente, chiamo ritmo il funzionamento generale, 
costante, della macchina. E cosi chiamo ritmo il funziona- 
mento biologico di un animale, e il suo modo solito di agire 
secondo i suoi istinti; e il modo solito di comportarsi di 
una persona, e l'andamento normale di una società; e cosi 
via. Allo stesso modo chiamo ritmo la costanza dei movimenti 
armonici dei vari corpi costituenti il sistema solare. Quindi 
una data forma speciale, statica o dinamica, si può chiamare 
un dato ritmo, in quanto è quella forma e non un'altra, e 
può imitarsi e ripetersi in più esseri o in più atti infinita- 
mente, come tipo ritratto in tutti ugualmente. Ma la forma 
stessa ha un'altra ragione di essere chiamata ritmo. E cioè 
questa, che, essere una cosa in\ece che un'altra, in ultima 
analisi, è un certo numero (onde il numerus dei latini collo 
stesso significato del pu6p.ó; dei greci) ed un certo modo ed 
ordine di momenti successivi; e ciò nel pensiero come nella 
natura in generale. (Voi. VII, pag. 133-134; nota). — (Cfr. 
circa il Caso e la Necessità il voi. La Crisi ecc. Cap. XIV: 
intorno al finalismo, Il simbolisnw ecc. Parte III, Cap. II, e 
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l'altro mìo voi. « Il dominio dello spirito, ossia il problema 
della personalità e il diritto dell'orgoglio ». (Torino, Bocca, 
1902), P. II, Gap. II). 



SEZIONE ni. A, 

14. Unità e varietà psichica. — Non esiste epifenomeno, 
ma assoluta unità e continuità di formazione e di azione so- 
matico-psichica. La vita è nello stesso tempo funzione soma- 
tica e psichica: non è, quest'ultima, un soprapiù. Solo per 
astrazione la funzione psichica vi si distingue; e solo per 
astrazione si distinguono in questa il Sentire, il Conoscere, il 
Pensare, il Volere. Il lavoro fisiologico e quello cogitativo 
sono tutt'uno colla vitalità; e le suddette quattro forme del 
lavoro cogitativo sono, in questo, tutt'uno; sono, nella fun- 
zione psichica, tutt'uno come Nervosismo, Respirazione, Cir- 
colazione, Assimilazione sono sempre, tutti, nella funzione 
fisiologica. (Voi. IX, pag. 308, 314). 

L'unità e la varietà coesistono nel mondo psicologico come 
in quello fisico. Uno stesso atto cosciente può, producendosi e 
riproducendosi, avere il carattere o della coesistenza (la cosa) 
o della successione (l'azione della cosa), e ciò non per la na- 
tura del suo contenuto, ma unicamente per la contempora- 
neità o la successività dell'eccitazione. E col variare di questa 
varia sempre il ritmo psichico, analogamente al ritmo delle 
pulsazioni cardiache. 

Muta il ritmo cardiaco, quale può essere tracciato da un 
pulsometro, da individuo a individuo e nello stesso individuo, 
pur essendo sempre il ritmo proprio della specie umana; ma 
muta per il concorrervi dei moti molteplici e disparati da cui 
risulta, che sono disformi e incostanti sia nella proporzione 
sia nella intensità. Analogamente il ritmo psichico è la rì- 
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sultante stabile del numero infinito dei diversi persistenti psi- 
chici, individuali e sociali, che dipendono da persistenze ma- 
teriali, dipendenti poi in ultimo dalle cause universali costanti 
e ritmiche della natura. Le persistenti materiali suddette, nel- 
l'individuo, sono lo sviluppo e la morfologìa cerebrale e degli 
organi dipendenti: sono, nella società, tutti quanti i prodotti 
estemi e comuni dell'operosità umana. (Voi. Ili, pag. 62). 

Muta la psiche per il mutare delle sensazioni e del loro 
combinarsi, pur mantenendosi il ritmo specifico della psiche 
d'ognuno. E muta poi sempre per sé una qualsiasi rappre- 
sentazione. Una data rappresentazione, per sé, non persiste 
mai identica a se stessa in due istanti successivi, ma si altera 
a ogni istante, come l'attività fisiologica alla quale corrisponde, 
e che, perdurando, oscilla continuamente, al modo che oscilla 
la fiamma sopra un legno che brucia. Ciò ripetasi di ogni 
emergenza cosciente, oggettiva o soggettiva, logica od este- 
tica. L'identità di un dato psichico principalmente é un'illu- 
sione. (Voi. V, pag. 126 e seg.). Cosi è sempre diversa da 
l'una all'altra volta l'idea che si associa, e che sembra iden- 
tica. Anzi moltissime volte l'associazione verificatasi é solo di 
parti di rappresentazioni avute innanzi; in modo da risultare 
cosi un tutto cosciente nuovo e costituito da detriti, per cosi 
esprimerci, di pensieri vecchi, come quelle costruzioni che si 
innalzano adoperando frantumi di edifizi vecchi; e ciò perchè 
le cosi dette rappresentazioni sono totalità complesse, costi- 
tuite di molti elementi sensazionali, che si possono riprodurre 
associativamente, anche separati dal complesso della rappre- 
sentazione alla quale appartengono (Voi. cit. pag. 128); e 
perchè d'altra parte esse sono analoghe alle oscillazioni con- 
tinue cerebrali a cui sono dovute. Le ideazioni che si ripe- 
tono nella mente,' e che si credono identiche, sono tanto 
identiche quanto le foglie di una quercia, simili tutte fra loro, 
non mai affatto uguali. Echeggiano poi sempre intomo a una 
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rappresentazione inevitabilmente anche diversissimi accompa- 
gnamenti psichici, che cagionano un atteggiamento speciale 
della rappresentazione che sorge in mezzo ad essi. Se infine 
si considera che il cervello è un organo di una complessità 
grandissima, e si pensa alle correlazioni incessanti e molteplici 
di esso con le diverse parti del corpo, e al variare continuo 
dei contatti di questo con le cose innumerevoli esteme, si com- 
prenderà facilmente come non possa non essere oltremodo 
vario il tenore dell'attività psicologica. 

15. Complessità del fatto psichico. — L'elemento della 
coscienza non è un elemento assoluto; ma è un composto 
di imita più piccole che lo costituiscono. Nell'astronomia l'ele- 
mento è il Corpo celeste, che è una massa anche grandissima 
di materiali riuniti a comporlo; nella Geologia l'elemento è 
la Roccia, anch'essa una massa notevole di minerali; nella 
Mineralogia l'elemento è il Corpo inorganico, risultante dal- 
l'unione di un numero grandissimo di molecole; nella Bio- 
logia l'elemento è la Cellula, che è un sistema di parti ; nella 
Fisica l'elemento è la Molecola, sistema di atomi; nella Chi- 
mica è V Atomo, sistema di monadi materiali ; e via discor- 
rendo. Nella Psicologia l'elemento è la sensarione minima, ma 
questo minimo non è assoluto. (Voi. VII, pag. 34 e seg.). 

Nel fatto cosciente non si ha, in ultima analisi, se non una 
ripeti:(ione ritmica di momenti psichici, dei quali quel fatto è 
la somma; e Vintensità della coscienza del fatto medesimo è 
proporzionale alla quantità di movimento sviluppantesi nella 
detu ripetizione. (Voi. cit pag. 100 e seg.). 



SEZIONE III. B. 

16. (§ 1). La sensazione come quantità. — La comples- 
sità, rilevata nella nota precedente, di ogni dato psichico, e 
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quindi della stessa sensazione, devesi ritenere come reale (es- 
sendo sempre illusoria l'unità o la semplicità) anche se non 
è possibile discernere ulteriormente gli elementi del composto. 
L'unità che io posso pensare è quella dell'atto psichico veri- 
ficatosi nella coscienza. Se in questo mi è dato distinguere 
degli atti che si possano dare separatamente, riporto l'unità 
elementare a questi ; se no, no. L'unità della sensazione della 
mano intera, io la scindo mentalmente in tante unità quante 
sono le dita, perchè ho sperimentato già separatamente cia- 
scun dito, e la sensazione di ognuno è stata un atto psichico 
a sé. Ciò non posso fare colla sensazione del dolore di ventre, 
perchè, se ho l'unità della sensazione totale, non ho però 
avuto il mezzo di sperimentare separatamente le sensazioni 
delle singole parti dell'intestino. (Voi. IX, pag. 203). 

17. (§ i). Il fatto PSICHICO e la sensazione. — La sen- 
sazione è la forma elementare unica del fatto psichico, come 
prova l'analisi di tutti i fatti coscienti. Come in una nota mu- 
sicale si rilevano l'altezza, il timbro, l'intensità, senza che per 
questo s' intenda che in essa si abbiano tre fatti separati, 
(anziché l'unico medesimo ravvisabile sotto i tre detti aspetti) 
cosi nel fatto unico medesimo di una data sensazione si tro- 
vano insieme ciò che si intende come conoscenza, e ciò che 
si intende come sentimento; Anzi talvolta anche ciò che si 
intende come volontà. È conoscenza la sensazione in quanto 
è la coscienza di se stessa; é sentimento, in quanto é in pari 
tempo piacevole o dolorosa; è volontà, in quanto ci sembra 
causa determinatrice di un atto consecutivo. (Voi. IX, pag. 
162-163). 

Essendo la sensazione quella rapprtsentaxùme di essa, per 
la quale diciamo di conoscerla, è anche la ragione di ogni 
certezza, essendo assurdo che si dica che non è ciò di cui 
siamo consapevoli. Ma la sensazione si può ritenere siccome* 
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la rappresentazione di una data cosa, e cioè di quella che sia 
stata la causa esterna della sua produzione. £ qui Terrore è 
possibile in due modi: i."" se si ritiene che la cosa in discorso 
sia in se stessa precisamente quale apparisce la sensazione ca- 
gionatane, mentre in realtà tra la cosa e la sensazione non 
può darsi se non ima corrispondenza di relatività; 2." se si 
ritiene che una data sensazione si riferisca cosi ad una cosa, 
mentre in realtà si riferisce ad un'altra diversa. •— Ma sta 
comunque il fatto che una sensazione per sé è sempre mi dato 
di conoscenza, senza che debba intervenire a illuminarla, dello 
splendore della verità, una idealità del tutto distinta e diversa 
dai dati del senso. 

La dottrina onde si contrappone il senso all'intelletto nasce 
dall'illusione per cui l'oggetto (materia) apparisce l'opposto 
del pensiero, ond'è necessario che questo lo rivesta della sua 
luce ideale (Voi. I, pag. 248-239); ma se l'esteso è una men- 
talità, non c'è più bisogno di fare dell'intelletto qualche cosa 
di contrapposto al senso. Tutto il problema del senso e del- 
l'intelletto si riduce quindi all'altro del soggetto e dell'oggetto, 
dell'autosintesi e dell'eterosintesi. 

Non si vuol dire, con questo, che per intelletto debba in- 
tendersi senz'altro la sensazione pura, singola: cosi quando si 
dice l'elementare e il primitivo non si deve intendere il com- 
plesso e il derivato. Intendere è congruenza di coordinati. 
Senza di questa si ha il rappresentare e l'affermare, ma non 
l'intendere. Come, in quanto è, la rappresentazione si afferma, 
cosi, in quanto i suoi elementi si appoggiano reciprocamente, 
si richiamano, e sono fra loro congruenti (la qualità colla 
sua sostanza, il fatto con la sua causa, la parte con le altre, 
e cosi via) — essa si intende, E tanto meglio si intende quanto 
più il dato di intuitivo si fa discorsivo, (Voi. IX; pag. 271). 
Questa coordinazione e subordinazione non trascende tuttavia 
l'esperienza, ma si risolve sempre nel ritmo dei sensibili. 
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La sensazione è il correlativo della realtà universale, come 
nel barometro l'altezza alla quale si trova la colonna del mer- 
curio ; ed è un correlativo speciale, quello precisamente di un 
risentimento cosciente, che è quanto dire di una affermazione 
di sé, ovvero di una conoscenza. £ la conoscenza non è che 
questo : si che non si dà conoscenza fuori del fatto della sen- 
sazione, come non si dà movimento fuori del fatto dello spo- 
starsi della sostanza materiale. Specializzandosi poi le sensa- 
zioni e le forme emergenti dalle combinazioni loro, si hanno 
cognizioni speciali, che si accampano in quella generica o in- 
distinta. (Voi. IX, pag. 423 e seg.). 

18. (§ 2). Il soggetto. — Per il ritmo dei sensibili si 
spiega pertanto ogni accadere psichico, indipendentemente 
dalla facoltà à^tVi intelletto , e dalla supposizione d'un'anima so- 
stanziale, la quale supposizione renderebbe impossibile lo spie- 
gare il fatto psichico (Cfr. nota 7); vale il dato del senso, 
nel suo dinamismo, per se stesso, alFinfuori della supposizione 
d'un soggetto metafìsico. 

Quello che si dice il soggetto non è né la sostanza inestesa 
dei metafìsici, né il quia indeterminato, informatore della sen- 
sazione, dei criticisti; ma é semplicemente l' Autosintesi, cioè 
la mera associazione in un gruppo più o meno stabile delle 
sensazioni inteme memorativamente ritornanti (Voi. IX, pag. 
50-51). Non esiste un soggetto più o meno determinatamente 
inteso, al quale attribuire, come sua operazione e sua appar- 
tenenza, l'atto cosciente; non si può accettare il supposto idea- 
listico della inerenza in esso delle psichicità, come suoi modi. 
Un atto cosciente non é il modo di un soggetto, ma é in sé 
e per sé, come la goccia della pioggia, che scende per suo 
conto attraverso l'aria, come il lampo che, per suo conto, su- 
bito s'accende e svanisce. Attesta, come effetto, la sua causa, 
come il fatto di una data goccia di pioggia attesta l'incon- 
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uarsi casuale delle molecole del vapore acqueo che, raffred- 
dandosi, si stringono insieme in una massa liquida isolata; 
cosi il fatto di un dato lampo attesta il vibrare accidentale 
avvenuto dell'etere per una certa scossa accidentalmente pro- 
dottavi da un corpo elettrizzato. (Voi. IX, pag. 52). Non sì 
tratta dunque di un soggetto che proietti nella coscienza, d'un 
tratto, la rappresentazione già virtualmente intera nella sua 
Ésicoltà misteriosa, al modo che essendo già disposte nell'in- 
terno della lanterna magica certe figure, queste da essa sono 
proiettate tali e quali in tutti insieme i loro tratti sopra una 
parete, e come ritenevasi un tempo e si ritiene ancora dagli 
idealisti della vecchia speculazione. Si tratta invece di azioni 
intrinseche, alle quali rispondono simultaneamente altrettanti 
effetti intrinseci da esse diversi, come quando nelfinterno di 
una massicella di cera esposta al sole si produce la sua li- 
quefazione, la quale è l'effetto dell'azione dei raggi solari, 
che sono altra cosa affatto dalla liquefazione prodotta. (Voi. 
cit., pag. 55). 

Il fatto della coscienza sta per se stesso, e indipendente- 
mente dal suo riferimento, come l'atomo materiale sta indi- 
pendentemente dal corpo nel quale si trova. Non dall'esistenza 
del corpo dipende l'esistenza dell'atomo contenuto, ma dal- 
l'esistenza di questo quella del corpo, che risulta dalla somma 
degli atomi componenti. (Voi. cit. pag. 59). — (Cfr. circa la 
sensazione e il fatto psichico y La Crisi, cap. XII; circa la so- 
stan:(ialità delVanitna, Il simbolismo, P. III, cap. 2). 

^9- (S 3)- Il distinto dell'idea e la sensazione. — Verso 
il distinto dell'idea (che diverrà poi un indistinto verso i pro- 
dotti suoi speciali) un complesso di sensazioni, onde esso 
emerge, è un indistìnto; in primo luogo, in quanto nell'idea 
sì presenta segregato dal resto un ritmo che si contiene nella 
sensazione prodottasi separatamente; in secondo luogo, in 
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quanto neiridea stessa si presenta lo stesso ritmo, non quale 
sì rannicchiava nella sensazione singola, ma quale si compose 
in un ritmo solo dei diversi propri delle sensazioni diverse. 
(Voi Vili, pag. 196-197). 

20. (S 3). Le idee « A PRIORI ». — Come la storia natu- 
rale degli organi corporei fa conoscere che essi si vanno svi- 
luppando cogli anni, e non identicamente in tutti, ma solo 
analogamente, non altrimenti corregge vecchi pregiudizi la 
storia naturale delle idee, che si possono ben chiamare gli 
organi della psiche. Una generalità della mente — cosi in- 
segna la detta storia — non inchiude realmente se non i par- 
ticolari effettivamente associati in essa. L'idea della vegeta- 
zione, della corporeità, della sostanza, della causa, della fatica, 
dello spazio, dei numeri e via dicendo, variano da individuo 
a individuo, e nella storia della cultura, per varii rispetti. 
(Voi. V, pag. 173 e seg.). Questa relatività è in evidente con- 
trasto con la teoria che ammette che esistano idee a priori, 
verificandosi per tutte le idee, anche le più generali, come le 
categorie, la medesima legge della varietà. 

Si dice che il positivista si serve delle idee esistenti nella 
sua mente prima della osservazione di quei fatti a cui egli le 
applica, e che quindi esse sussistono come indipendenti da 
questi latti, cioè a priori. L'argomentazione è insostenibile. 
U positivista si vale di quelle idee, come strumenti di cui 
dispone, senza presentarle come a priori o a posteriori; se ne 
vale come il fisico che scopre, poniamo, una legge dell'elet- 
tricità, e se ne serve a spiegare la naturalità di un dato fatto, 
indipendentemente dall'origine naturale o eventualmente so- 
pranaturale della legge medesima. L'origine di questa egli si 
riserva di spiegarla poi. Cosi fa il positivista, il quale però 
applicando poi a queste medesime idealità strumentali ì me- 
desimi criteri di ricerca che si applicano ad altre idealità, trova 
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che n'è identica la legge di formazione, e che il processo di 
quest'ultima sfuggiva perchè avvenuta nei primordi della esi- 
stenza psichica individuale. (Voi. V, pag. 7 e seg.). — (Circa 
Videa cfr. La Crisi, cap. VI e passim). 

21. (S 3). L'idea di spazio. — I corpi o le sostanze del 
mondo estemo distribuiti in questo nello stesso ordine se- 
condo il quale sono sentiti gli organi, onde li percepiamo; 
ossia la proiezione nello stesso mondo esterno, non solo dei 
sensibili relativi, ma anche dell'ordine, secondo il quale li 
sentiamo (la quale proiezione avviene per la medesima legge 
di oggettivazione della sensazione esterna) : ecco il fondamento 
della idea di spazio, che si integra poi di molti altri elementi, 
pure di indole del tutto sensitiva. (Voi. V, pag. 260). Le sen- 
sazioni visive, tattili, muscolari concorrono insieme a dare 
quesu idea, che non richiede affatto, per essere spiegata, il 
concorso della facoltà dell'intelletto o del soprasensibile. Non 
regge contro questa concezione empirica l'argomento della 
infinità dello spazio, che questa infinità non s'intuisce vera- 
mente. Non regge in secondo luogo l'argomento socratico- 
platonico della presenza intiera dell'idea dello spazio, con tutte 
le proprietà e le determinazioni possibili di esso, già al primo 
principio della vita cogitativa ; mentre invece l'idea medesima 
si va formando a poco a poco, nella mente, col progresso 
della esperienza e del lavoro di associazione, di distinzione, di 
costruzione logica. L'idea di spazio del bambino non è ancora 
quella dell'adulto. Le determinazioni di questa idea, cono- 
sciuie dal matematico, non si trovano nella cognizione co- 
mune. Lo spazio del matematico sì arricchisce, esso stesso, 
di ragioni sempre nuove, all'infinito, in forza del progresso 
della scienza. (Voi. V, pag. 297-8). Non regge infine l'argo- 
mento del cosidetto concetto puro dello spazio dei matematici, 
che, per esso, prescindono dai dati sensibili, o tattili, o visivi. 



NOTE ILLUSTRATIVE DELLA DOTTRINA 271 

od altri della sua rappresentazione. Il matematico, dopo tutto, 
non può rappresentarsi lo spazio senza la forma sensibile, nella 
quale soltanto gli può ricorrere alla mente; sia pure, che il 
sensibile ricorrente sia astrattissimo, vale a dire il massimo 
assommarsi e confondersi delle sensazioni diverse, colle quali 
indifferentemente è possibile la rappresentazione medesima. Non 
lo può perchè le proprietà matematiche dello spazio non sono 
altro che possibilità sperimentali. Ma egli, rappresentandosi 
cosi lo spazio, dice poi a se stesso inconsciamente, che non 
considera il sensibile determinato o generico, nel quale è 
dato, ma il rapporto solamente, che è comune alle rappre- 
sentazioni spaziali moltissime, svariatissime, diversissime. — 
Cosi il banchiere non può rappresentarsi il valore pecuniario 
senza immaginarlo o un disco coniato di rame o d'argento o 
d'oro, o un foglio di carta scritta o stampata, o un immo- 
bile o mobile qualunque realizzabile, o altro fatto corrispon- 
dente. E solo può prescìndere da queste forme speciali di- 
cendo a se stesso inconsciamente, intanto che pure inconscia- 
mente le pensa, di considerare nelle sue diverse rappresenta- 
zioni suddette il rapporto comune ad esse, che, cioè, possano 
servire indifferentemente sia per acquistare un oggetto, sia per 
fare il pagamento di un debito, sia per ricevere il corrispet- 
tivo di un credito. (Voi. cit., pag. 299-300). 

22. (§ 3). La COESIONE PSICHICA. — Per la coesione psi- 
chica, onde sì attengono fra loro gli elementi componenti 
nelle diverse totalità di combinazione, ossia nelle diverse for- 
mazioni psichiche, sì verifica, nel pensiero, la legge universale 
delle combinazioni naturali, e, in modo speciale, delle com- 
binazioni chimiche ; vale a dire che la coesione è in ragione 
inversa della complessità. S'incomincia dalla coesione massima 
dei componenti della formazione elementare, eccedente qua- 
lunque sforzo a distruggerla; si viene alla coesione media, che 
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può essere distrutta tanto o quanto da uno sforzo maggiore o 
minore diretto dalla volontà; si arriva alla coesione minima, 
che può venir meno per semplici accidentalità spontanee. — 
Le gradazioni della coesione delle formazioni psicologiche 
sono analoghe afiatto a quelle delle sinergie fisiologiche; anzi 
non sono se non un caso spuiale di esse. (Voi. VII, pag. 41-2). 

23* (S 3)* La parola. — Ogni formazione distinta della 
mente, che interessi (Voi. V, pag. 181 -182), è contrassegnata 
da una parola, il cui pensiero, comunque ridestato, serve 
al richiamo della formazione stessa. Si contrassegnano con 
una parola le rappresentazioni percettive e immaginarie, e le 
idee generali. E come Tidea generale è la virtualità delle sot- 
toposte e delle particolari, cosi la parola è dunque la virtua- 
lità dell'idea corrispondente, in quanto è atta a richiamarne 
il concepimento per associazione. 

La parola, oltreché essere uno strumento che facilita il ri- 
chiamo delle idee, serve poi anche a fissarle più distintamente, 
rivestendole quasi di un contrassegno che le differenzia vi- 
vamente, e le isola spiccatamente dalle altre formazioni so- 
miglianti, e anche le fossilizza (se cosi possiamo esprimerci) 
per mezzo della scrittura, che le rivela ai lontani, per qua- 
lunque estensione di spazio, e per qualunque lontananza di 
tempo. (Voi. V, pag. 357 e seg.). 

La parola rende possibile il lavoro scientifico, abbrevian- 
dolo. Come gli uomini oggi nascendo si educano subito e 
agiscono secondo la civiltà che trovano, perchè le idealità 
civili, formatesi nella psiche degli uomini precedenti, sono 
fissate in segni, mediante i quali quelli di oggi se ne infor- 
mano immediatamente, e che non sono poi altro se non i 
prodotti materiali stessi della civiltà (città, strade, campi col- 
tivati, industrie, templi, case, teatri, scuole, monumenti, ordi- 
namenti politici e amministrativi, codici, eserciti, tribunali. 
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carceri, stampa, ecc. ecc.) cosi essi s'informano subito della 
scienza, ottenuta fino al loro tempo, in quanto è fissata in 
segni atti a trasmetterla, duesto lavoro abbreviato, nella tra- 
smissione della scienza, per mezzo della parola, ond'è possi- 
bile un ulteriore progresso di questa, è simile a quello d'ogni 
arte o mestiere; e questa legge infine non è che un caso par- 
ticolare di una legge universale delle formazioni naturali. 
Anche il lavoro della natura, dopo che ha finito di preparare 
i materiali di uno stadio di formazione, si concentra poi e si 
svolge nell'operare la formazione soprastante, commettendo 
insieme i materiali approntati prima. (Voi. V, pag. 374 e seg.). 
La parola aiuta anche il lavoro cogitativo. Il pensiero nasce 
prima in modo embrionale nella mente, e si completa con 
tutte le sue forme e con tutta la sua vivezza solo dopo che 
fu aiutato dalla parola emessa; ed è erroneo credere che al 
pensiero già compiuto spetti di dare l'impulso all'organo vo- 
cale, onde si rappresenta esternamente ; è erroneo credere che 
la formazione mentale non sia progressiva, e non si svolga 
anche mediante le successive operazioni della sua enuncia- 
zione parlata. (Voi. VII, pag. iii. Cfr. anche Voi. IX, pag. 
220 e seg.). 

24- (S 3)- Il valore gnoseologico del principio della 
CONFLUENZA MENTALE. — Per ìl principio della confiuetiT^a 
mentale ìl conoscere è una funzione Uologica ; e per esso adun- 
que si escludono dalla Gnostica vari pregiudizi, quali i se- 
guenti: I." Venadismo delle idee, « il quale non è che lo stesso 
pregiudizio volgare comune, pel quale si ritiene che le idee 
si presentino, si intrattengano, si incontrino nella mente come 
le persone sulla piazza del mercato; e cioè accostandosi più 
o meno le une alle altre, ma conservando ognuna sempre la 
propria individualità » : lo ritroviamo già nei primordi della 
filosofia, e poi sempre, sotto varie forme; nella Gnosi intel^ 

18 
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UttualisHca anteriore ai nuovi tempi, e nella Gnosi sensistica 
del Locke e dello Hume, e anche in E. Kant, in quanto in- 
segnò che la sintesi del molteplice delle sensazioni è un atto 
trascendentale dell'anima, mentre la sensazione non dà che 
impressioni enadiche {einielney, 2.* il pregiudizio del Soggetto 
metafisico, della Esogenesi del pensiero, e dtìT Archetipo. 

Di questi pregiudizi è detto largamente nello studio a / tre 
momenti critici nella storia della Gnostica della filosofia nuh- 
dema ». U primo momento è rappresentato dal sensismo del 
Locke e da quello dello Hume, che condusse allo scetticismo ; 
il 2.'' dalla dottrina del Kant, il quale pur avendo superato lo 
scetticismo, mantenne, come si disse, Tenadismo, e giunse al- 
l'idealismo; il 3/ momento è raffigurato dall' Ardigò nella dot- 
trina della confluetua mentale. In questo terzo momento si 
è sostituito il principio suddetto a quello ddl'enadismo, il prin- 
cipio delle sintesi correlative a quello del soggetto metafìsico, 
il principio della endogenesi a quello dell'esogenesi, il prin- 
cipio della funzione fisiologica a quello dell'ectipismo corri- 
spondente alla teoria gnoseologica dell'archetipo ; e si potè final- 
mente assodare la positività e il valore obbiettivo o realistico 
del pensiero. 

Le formazioni cogitative, come funzioni biologiche, ritmiche, 
rappresentano, nel modo loro proprio, le cose di fuori che 
esercitano un'azione sull'organismo, come le rappresentano, 
nel modo loro proprio, le formazioni vegetative della pianta. 
Le rappresentazioni che ne risultano sono vere e certe: vere 
in quanto l'effetto intemo (il dato psichico) rappresenta la 
causa esterna, determinante ; certe, perchè l'avere coscienza di 
un dato psichico è anche intrinsecamente certezza. — La 
causa infine non è che « una formazione graduale endogene- 
tica per l'esperienza subita dal mondo esterno, e quindi, per 
lo stesso suo essersi cosi formata, necessitante l'affermazione 
del suo valore come vara di fronte alla realtà; non è uno 
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schema che l'uomo riceve in sé, rispecchiandosi in lui Tar- 
chetipo sognato della causa sui ». 

25. (§ 5). La relatività del pensiero. — Il pensiero, 
quanto alla cosa, non è assoluto ma relativo; ma ciò non 
vuol dire che sia relativo quanto a se stesso. Quanto a se 
stesso, il Pensiero è in tutto e per tutto assoluto ; vale a dire 
è proprio precisamente quel Pensiero, che si dà che si veri- 
fichi. Avendone la coscienza e quindi la cognizione, si ha la 
coscienza e la cognizione di ciò che esso è realmente; es- 
sendo assurdo il supposto contrario, che una coscienza che si 
verifica, non si verifichi, e non sia proprio quella che si ve- 
rifica. (Voi. Vili, pag. 412). 

Questo assoluto non ha nulla di metafisico : l'assoluto vero, 
ossia quello che sìa tale assolutamente, non c'è (Voi. II, pag. 
326 e seg.): ma quel dato psichico che in un certo senso è 
assoluto, in altro senso è relativo, in quanto può essere va- 
riamente riferito (relativo), o può essere esso stesso il termine 
a cui si fa un riferimento. Nel rapporto per es. della coesistenza, 
la sostanza è l'assoluto, e la sua qualità è il relativo. Nel rap- 
porto della successione, l'assoluto è la causa, e il relativo è 
il suo effetto. Ma nulla è mai tanto sostanza, che alla sua 
volta non possa essere concepito siccome insistente (in un 
modo o in un altro) in un'altra sostanza ; e nulla è mai tanto 
qualità, che, alla sua volta, non possa essere concepito sic- 
come il substrato di un'altra qualità. £ cosi dicasi della causa, 
che è sempre poi insieme l'effetto di un'altra causa; e del- 
l'effetto, che è poi sempre del pari la causa di un altro ef- 
fetto. (Voi. II, pag. 354-355). Che è quanto dire che la rela- 
tività non è essenziale al pensiero in genere (ond'esso sup- 
ponga un Assoluto a priori)^ ma solo è accidentale alle rap- 
presentazioni singole, non escluse quelle che si chiamarono 
le qualità prime, che sono relative come ogni formazione 
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psicologica speciale, cioè come sensazioni e come combina- 
zioni soggettive di sensazioni, dipendenti, come tali, dal con- 
gegno particolare dell'organo cerebrale. (Voi. Vni, pag. 413). 
— (Qr. circa la relatività del pensiero^ e il suo valore, — TI 
simbolismo ecc. passim). 

26. (S 5). La logica e l'esperienza. — Gli indistinti, e in 
genere i complessi mentali non artificiali, costituiscono ciò 
che si chiama l'esperienza. £ poiché questa corrisponde al 
reale, o alla natura, cosi il ritmo dell'esperienza corrisponde al 
ritmo del reale o della natura, ed essa è vera per questo. Perciò 
la logica, ossia la disposizione, o l'abito, o l'arte mentale, per 
cui il pensiero è attivo secondo la verità, consiste nella hin- 
zione del detto ritmo. La logica pertanto è il ritmo del- 
Vespiriem^a. 

Ma anche le totalità mentali artificialmente costruite sono 
vere in quanto corrispondono al ritmo dell'esperienza, ossia 
in quanto vi possono essere riconosàute. — E se l'arte logica 
abilita alla costruzione mentale vera, è chiaro che essa in ciò 
dev'essere diretta dal ritmo dell'esperienza, e in ultimo dai 
ritmi più generali; e tali sono e non altro quelli che si chia- 
mano i principi dialettici o del ragionamento, come, per par- 
lare dei supremi, il principio di contradi:(ione, che è il ritmo 
più semplice o più universale delle unità di coesistenti, e il 
principio della ragione sufficiente, che è il ritmo più semplice o 
più universale delle unità di successivi. (Voi. VI, pag. 197-198). 

La esperienza è vera in quanto è l'effetto diretto e normal- 
mente necessario della causa oggettiva, che ha luogo nel fe- 
nomeno immediato della Percezione. In caso diverso, la men- 
talità rappresenta solo se stessa, o, come si dice, ha solo un 
valore soggettivo, ossia ha perduto, per le alterazioni sofferte, 
la hmzione onde traduce legittimamente il ritmo del reale 
(Voi. cit., pag. 230). E si comprende da ciò il valore dell'e- 
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sperimento. Saremo costretti ad affermare, come vero, un ritmo 
dell'esperienza delle cose, ogni qualvolta riconosceremo in esso 
il dato sperimentale percettivo sincero, che ha con sé il ca- 
rattere di imperativo logico, perchè ci dà il fatto, e il fatto 
è il vero. (Voi. cit. pag. 231). — (Cfr. circa la ragione e Ve- 
sperienT^a, — La Crisi, Gap. XIII, e II Simbolismo, P. Ili, C. III). 

27. (§ 6). La ragione e l'istinto. — Circa le obbiezioni 
che si muovono al rapporto, rilevato nel testo, circa la ra- 
gione e l'istinto, vedi Voi. IX, pag. 151 e seg. 

28. (§ 7). Le specie DELLA SCIENZA SÌ Spiegano per la con- 
tinuità dei distinti nell'indistinto. Se la continuità è di con- 
temporaneità, si ha la scienza delle cose, o descrittiva. Se la 
continuità è di successività, si ha la scienza dei fatti, o dina- 
mica. Se la continuità è per somiglianza o per omogeneità 
di ritmo, si ha la scienza degli universali, sia descrittivi sia 
dinamici (leggi), o formale. (Voi. VI, pag. 185). 

29. (§ 8). Sentimento e Sensazione. — Circa il rapporto 
tra sentimento e sensazione, e le obbiezioni che si possono 
sollevare contro l'identità dei due termini, cfr. Voi. IX, pag. 
164 e seg. (oltre al Voi. V, pag. 462 e seg.). 

30. (§ 9). Il sentimento estetico. L'Arte. — Ciò che si 
dice « il senso estetico » non è altro che una forma caratte- 
ristica della sensazione relativa alla rappresentatività ogget- 
tiva; perciò emerge in ragione dell'attitudine a questa. E 
l'attitudine è tanto maggiore quanto maggiore è il numero 
delle distinzioni nella rappresentazione prodotta. Per questo 
l'arte, nel principio della sua storia, è di intuizioni forti im- 
mediate e uniformi, e vediamo come il bambino e l'uomo 
incolto si dilettino di un color vivo e semplice, e di una me- 
lodia semplice e monotona, a ritmo e a scadenze eguali. Di 
mano in mano poi che il senso, con l'uso, si fa più delica- 
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tamente impressioiiabile, e colla educazione riesce a potere 
rilevare senza difficoltà, nella loro distinzione, un certo nu- 
mero di parti nella rappresentazione più elaborata, trova un 
gusto maggiore nelle impressioni meno rudi e più fine, e 
nella armonia della varietà degli elementi concertati, ciascuno 
con proprio profilo, nell'insieme della rappresentazione. Ed 
ecco come si spiega che per es. la musica più semplice, la 
quale suscitava un tempo l'entusiasmo, ora annoi quelli che 
hanno esercitato l'orecchio all'arte, ed essi abbiano bisogno 
di produzioni musicali più elaborate, che diano loro una sod- 
disfazione estetica assai più squisita e forte; mentre queste 
produzioni sono trovate confuse e insulse da quelli che non 
hanno acqui suto colla educazione del loro senso la stessa 
capacità di sentire distintamente il molteplice armonico di un 
complesso di suoni. (Voi. IV, pag. 482-483). 

Come per la distinzione nella rappresentazione, cosi il senso 
estetico si spiega per il sentimento, ossia per le sensazioni, e 
il tono che loro è proprio, ossia per quello che si può dire 
il registro fisiologico. 

Un'attività fisiologica è causa di una serie più o meno lunga 
ed estesa di altre attività collegate; e questa attività può in- 
cominciare dalla ideazione, per diffondersi nei visceri e in 
tutto l'organismo, come quando un pensiero sopraggiunto fa 
nascere il sentimento della paura, della vendetta, della sod- 
disfazione : o può incominciare dagli stessi visceri, per reagire 
sulla ideazione, come quando il senso organico di un bisogno 
promuove una serie di atti psicologici, e ha luogo piuttosto 
l'una che l'altra associazione di idee; o può, cominciando in 
un senso o in un altro, riflettersi poi di nuovo una o più 
volte, come l'eco, avanti e indietro. In ciò ha la sua ragione 
anche l'ideazione creatrice dell'artista, ch'è infatti suffulta 
massimamente dai sentimenti che nascono di mano in mano 
che procede, e i quali poi altro non sono se non le commo- 
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zioni viscerali, che insorgono per effetto delle idee nascenti 
nel cervello, e vi riecheggiano con emozioni che cooperano 
alla creazione suddetta. (Voi. V, pag. 506-507). 

Si applica poi anche all'arte la legge della formazione na- 
turale; è per es. pur essa un ritmo. Si specializza in diverse 
forme caratteristiche costanti : la musica, la poesia, la scultura, 
la pittura, e via dicendo. E le medesime forme si specializzano 
nelle maniere di ciascun popolo, nel quale si ripetono in modo 
costantemente somigliante. E cosi per ogni periodo della evo- 
luzione artistica dì un popolo, e per ogni scuola, e per ogni 
artista, (la maniera dell'artista essendo un ritmo determinato 
costante). Ed ogni arte speciale è un ritmo complesso, for- 
mato di quelli elementari delle sue diverse parti, come la co- 
lonna, la cornice, lo stipite della architettura; è un ritmo 
costante, composto di questi ritmi che, essendo elementari, 
sono ancor più costanti dei composti risultanti, e si conser- 
vano, e si ripetono anche, mentre variano, colle età e colle 
scuole, le maniere del ritmo maggiore, in cui entrano ; come 
nelle radici delle parole, che rimangono anche quando 
sono trasformate le lingue che constano di esse. (Ciò corri- 
sponde, come già si è rilevato, alla legge della formazione 
naturale). 

31. (§ io). Spontaneità e volontarietà. — Distinguen- 
dosi volgarmente atto spontaneo da atto volontario, s'imagina, 
per l'atto volontario, l'intervento dell'opera di una facoltà 
speciale : di quella che fu detta la facoltà del volere. V illu- 
sione è analoga a quella per cui si pensasse che a zero gradi 
l'acqua sia fredda, perchè non è in essa il calore, e che questo 
vi sia entrato quando la si trovi calda ; mentre si sa che qui 
si tratta semplicemente e sempre di una quantità maggiore o 
minore di calore, il quale nell'acqua si trova pure quando si 
dice ch'è fredda. Né si saprebbe invero fissare il punto pre- 



280 LIBRO SECONDO 



ciso nel quale, crescendo la temperatura insensibilmente, si 
dovesse pensare che cessi il freddo e incominci il caldo, cioè 
entri la prima volta il calore. 

Analogamente è da osservare per i due contrapposti dello 
spontaneo e del volontario. Spontaneo si dice un atto quando 
lo sforzo del centro in tensione è minimo, e quindi non ne è 
avvertibile il senso; volontario, quando lo sforzo è grande, 
prolungato e a riprese, e quindi è distintamente rilevabile il 
senso di esso. Ma tra quel minimo e quel grande i gradi di 
intensità possibili sono infiniti, e non è fissabile nella scala 
di essa il punto preciso in cui cessi lo spontaneo e cominci 
il volontario, e nel quale intervenga, come s'imagina, la fa- 
coltà del volere. — Né varrebbe obbiettare che la distinzione 
suddetta rimane in quanto gli atti volontari appaiono liberi, 
e gli spontanei no; perchè l'apparenza della libertà non di- 
pende se non dalle diverse possibilità pensabili per un certo 
atto; le quali poi dipendono dal concorso possibile, nel pro- 
cesso risolvente, di più tensioni invece di una sola. (Voi. IX, 
pag. 329 e seg.). 

32. (S II). Il sentimento del volere. — La coscienza del 
volere (che si crede di poter assumere come prova di assoluta 
indipendenza o libertà del volere stesso) non è altro che il 
senso speciale prodotto dal lavoro proprio dei centri dinamo- 
genetici e inibitori; e quindi succede ad esso; e se pare che 
nasca da sé, ciò non è che un'illusione, mentre in effetto si 
verifica per la stessa fatalità che domina in tutti i fenomeni 
dell'organismo. Si verifica per l'attività organica particolare, 
sviluppatasi per le ragioni fisiologiche che la determinano. 
(Voi. VI, pag. 365). 

Se non si riferisce il sentimento del volere ai centri che 
sono sede di questa attività fisiologica onde esso emerge, ciò 
dipende unicamente dal non avere di questi la rappresenta- 
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zione precisa, il che poi non prova che la dipendenza stessa 
non sussista per il sentimento del volere, come per ogni altro 
fatto psichico. Né si esclude per questo che abbia un potere 
suo proprio, una causalità, un'impulsività, il fatto psichico 
stesso, come espressione dell'attività fisiologica sottostante. 
(Circa la cau^lità psicologica cfr. Il dominio dello spirito. 
Parte IL Cfr. anche lo stesso voi. P. II, Gap. V, circa Ya:(ionc 
del dolore nelle determinazioni volontarie). 

33. (§ 12). L'Abitudine mentale. — Come l'esercizio or- 
ganico mette l'individuo in grado di rallentare o di accelerare 
la respirazione, di movere un muscolo piuttosto che un altro, 
cosi l'esercizio mentale lo mette in grado di inibire lo svol- 
gimento di un corso di pensieri e di promuoverne un altro a 
suo piacimento, per una scelta ed una eccitazione speciale dei 
centri atti all'effetto, analoga alla scelta dei centri motori di 
im atto e dello sforzo, onde si rende l'occhio atto a rilevare 
un oggetto troppo poco illuminato. E come con l'esercizio si 
impara a chiudere l'occhio perchè non veda, e a fissarlo per- 
chè veda meglio, e a ritrarre la mano, perchè non tocchi, e 
ad allungarla invece, applicando le estremità delle dita, perchè 
tocchi meglio, cosi s' impara a trattenere quegli organi ce- 
rebrali, che diano un pensiero che non si voglia, e a met- 
tere invece in azione quelli che ne diano uno che piaccia. 
(Voi. VI, pag. 213). Per questo esercizio dinamogenetico e 
inibitorio si ha l'attenzione, e per esso si formano le abitu- 
dini, per le quali anche i movimenti volontari della vita in- 
telligente acquistano il carattere di automatici. Evidentemente 
ciò è utile in quanto la volontà scaricata, per questo esercizio, 
della spesa di forza che esso importa da principio, resta di- 
sponibile per un esercizio ulteriore. (Voi. Ili, pag. 221). 

Osserviamo inoltre che il corso abituale dei pensieri è de- 
terminato, nell'individuo, normalmente dalle idee più forti, 
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che l'esercizio della vita ha finito di fissare nella mente; e 
per conseguenza è determinato il carattere, è determinata la 
condotta dell'individuo. Le idee forti fissatesi nella mente di 
un uomo sono come in cielo le grandi masse di materia in- 
candescente, che si chiamano le stelle o i soli, che subordi- 
nano a sé, per la prevalenza della forza, le masse minori di- 
pendenti, o i sistemi cosmici. H cielo astronomico è contrad- 
distinto da quelle costellazioni che si è dato vi si for- 
massero; cosi ogni psiche individuale è un ciclo, contraddi- 
stinto dalle costellazioni persistenti di quelle idee forti, che si 
è dato che vi si formassero. (Voi. VI, pag. 94). 



SEZIONE IV. 

34. La società e la moralità come formazioni naturali. 
— La legge della formazione naturale si applica anche alla 
formazione sociale. Infatti per essa si richiede la àisuguaglianxa 
delle for:^ (arbitrio in quantità diversa negli individui) impel- 
lenti secondo un oràint (tale è l'idealità sociale concepita nelle 
menti più elette, e impulsiva sia nell'individuo sia nella so- 
cietà). Quest'ordine è casuale, e infatti le idealità sociali si 
formano e agiscono nelle diverse società per l'accidentalità 
degli eventi che le resero quali effettivamente sono. (Voi. Ili, 
pag. 256). — La stessa legge vale per la società (e per la 
moralità che le è inerente ed essenziale) anche per questo, 
che la società, come ogni formazione naturale, nasce, pro- 
gredisce e muore: e, analogamente, per la morte di una so- 
cietà vale il principio che, come quella d'un organismo, non 
è mai totale, restando i ritmi singoli prodotti dallo stesso or- 
ganismo mentre era vivo. Restano questi ritmi, come i semi 
della pianta dopo la morte di questa ; come le idee, quali re- 
taggio delle nuove generazioni dopoché sono morti coloro che 
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le hanno trovate. (Voi. IV, pag. 102-103). E si potrebbero 
citare altre analogìe; per es. questa: che il processo di distin- 
zione nell'evoluzione d*una società (e quindi della moralità) 
va svolgendosi in modo analogo alla distinzione che si fa 
sempre maggiore nell'evoluzione organica, onde dalle specie 
intime degli animali si passa a quelle medie e superiori. (Voi. 
cit, pag. 43-44). 

La morale è un iatto essenzialmente sociale, e segue la 
stessa legge della formazione sociale, per cui può essere scien- 
tificamente (e quindi razionalmente) giustificata. La morale 
individualistica (e l'espressione più rigorosa di questa si ha 
nella dottrina di E. Kant) movendo dal dato della coscienza 
morale dell'uomo civile attuale, considerato come assoluto, 
non può essere una morale scientificamente esplicativa, poiché 
per essa si ha bensì la costruzione di un sistema chiuso in sé 
stesso, ma non si trova la spiegazione del principio di questo 
sistema. Fermando l'occhio sulla coscienza, il Kant vi trova il 
suo concetto morale, come il naturalista che sezioni il verte- 
brato vi trova il suo sistema nervoso. Il naturalista prima 
delle scoperte dell'anatomia comparata e della filogenesi, po- 
teva bensì sapere dal suo studio anatomico diretto del verte- 
brato come ne fosse costituito il sistema nervoso, ma non 
poteva indovinare come questo sistema si connetta con quelli 
degli altri ordini degli animali, e quindi come se ne spieghi 
la formazione; sicché lo prendeva come un primo isolato in- 
spiegato e inspiegabile. Cosi il Kant non ha potuto vedere la 
ragione del concetto morale offerto dalla coscienza individuale, 
perché non ha mirato ai fattori di esso nella evoluzione umana 
complessiva, o nell'ambiente sociale, come aveva fatto invece 
Aristotele. E cosi il concetto morale stesso rimase per il Kant 
un primo isolato inspiegato e inspiegabile, ripugnante alla 
sua stessa teoria speculativa. (Voi. Ili, pag. 173: nota). — 
(Cfr. circa la socialità e la ra:(ionàlUà del fatto morale: La 
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Crisi, Gap. XVI; La teoria delV utile (Palermo, Sandron, 1900) 
Parte I, cap. I e passim; e Le fim^ni dell* anima). 

35. Responsabilità e sanzione. — Negli atti volontari nor- 
mali dell'uomo si avvera il fatto caratteristico speciale della 
responsabilità, che non sì avvera negli atti anormali e non 
volontari di esso. Con ciò non si vuol dire che non siano 
necessitati e gli uni e gli altri, ma si distinguono nello stesso 
genere di atti necessitati due specie, che non si devono con- 
fondere insieme, e che sono determinate da un'attitudine di- 
versa del meccanismo psicologico. Il meccanismo psicologico 
dell'uomo adulto, civile e sano di mente è tale, che in lui 
l'idea della sanzione associata all'idea di un atto può dive- 
nire valevole, in relazione all'apparato volontario, si da farne 
un apparato sospensivo della spontaneità dell'atto medesimo: 
ciò che non è possibile in condizioni psicologiche affatto di- 
verse, e per es. in un pazzo. In breve, il fatto dell'attività 
responsabile presenta (a diflferenza della irresponsabile) le par- 
ticolarità speciali contraddistinguenti che seguono: Non ha 
luogo per effetto diretto di una causa fisica, come le attività 
degli agenti inanimati. — Avendo luogo per effetto di una 
rappresentazione psicologica, come è proprio dell'agente for- 
nito di cognizione, il suo corso non è il semplice riflettersi 
diretto della rappresentazione nei moti esecutivi finali, come 
nella psiche imperfetta dell'animalità inferiore. — Dipenden- 
dovi il magistero della pura riflessione diretta dall'apparato 
volontario direttivo di esso, la dipendenza suddetta non è pa- 
ralizzata, come nell'uomo in istato non normale. •— La rap- 
presentazione psicologica, traente ai moti esecutivi finali, vi 
si accompagna colle idee associate delle reazioni producibili 
dalla esecuzione, e queste idee associate possono produrre la 
tensione volontaria atta a influire sulla spontaneità prima, o 
elidendola, o rinforzandola. — Le idee associate delle reazioni 
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producibili dalla esecuzione, ossia i cosi detti motivi, riman- 
gono nella coscienza, e attive, anche compiuto Tatto, e vi de- 
terminano uno stato speciale, corrispondente al giudizio di 
approvazione o di disapprovazione; e non resta questo stato 
speciale senza effetto ulteriore, anzi riproducendosi un'altra 
volta la tensione della spontaneità e il contrasto del motivo, 
questo può avere acquistato l'efficacia precedentemente man- 
cata. — Il suddetto giudizio di approvazione o di disappro- 
vazione morale nell'agente responsabile si produce, per la 
ragione psicologica dell'analogia, anche per la cognizione 
degli atti degli altri agenti responsabili ; nel qual caso fa na- 
scere nella coscienza la disposizione a concorrere per realiz- 
zare la reazione punitiva e premiatrice. — Pertanto all'attività 
responsabile occorrono due condizioni : V attitudine analoga del 
soggetto, cioè l'autonomia dell'uomo normale; e l'applica- 
zione all'individuo umano normale della reazione sociale, onde 
la detta attitudine si riduce all'attività responsabile. E cosi si 
spiega positivamente il fatto della responsabilità, a quel modo 
che per l'attitudine del ferro a schiacciarsi, e per la sua ri- 
duzione allo stato di schiacciamento per l'applicazione avve- 
nuta del colpo menatogli sopra, si ha la spiegazione o giu- 
stificazione dello schiacciamento medesimo. (Voi. Vili, pag. 
236 e seg.). 

(Circa la responsabilità, cfr. La Teoria delVutile, P. I, cap. 
IX; circa il dovere e la responsabilità, oltre Top. cit. vedi Le 
finzioni, P. II, Cap. 2" e P. IV. Cosi per il dominio delio spi- 
rito, nell'ordine etico individuale, cfr. Il dominio dello spirito. 
Circa la Giustii^ia in relazione al diritto, v. La teoria delVutile, 
P. II). 

36. Il diritto secondo lo spirito cristiano e lo spirito 
MODERNO. — Sono notevolissimi i due apoftegmi evangelici 
che seguono : « Se Dio comanda una cosa e gli uomini un'altra, 
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bisogna ubbidire a Dio e disubbidire agli uomini ». — « Se 
una tendenza, nella società umana, è opera di Dio, è colpa e 
infamia contrariarla, perchè ciò che Dio vuole è giusto e nulla 
può impedirlo. Se, invece, non è opera di Dio, inutile ancora 
curarsene, perchè verrà meno da sé ». Ora nei detti apoftegmi, 
in cui si volle vedere soltanto il lato religioso settario e teo- 
rico dell'insegnamento evangelico, e quello storico della Chiesa 
che lo rappresenta (opposti ambedue direttamente allo spinto 
moderno), è adombrato un senso filosofico che è il solo vero, 
e quello che unicamente combina collo stesso spirito dei no- 
stri tempi, e con quello della filosofìa positiva. 

Il senso vero adombrato nel primo dei due detti apoftegmi 
evangelici, è questo : « Un uomo, ciò che gli detta la ragione 
(il cui diritto è imprescrivibile) non solo può, ma deve farlo 
valere anche contro chi lo contraria in nome di una qualsiasi 
autorità ». Ed è la massima la più radicalmente e giustamente 
rivoluiionaria che si possa dare. 

Il senso filosofico vero, adombrato nel secondo, è quest'altro: 
«La libertà può avere degli inconvenienti, ma questi si ri- 
mediano da sé, e alle velleità sociali ingiuste e innaturali in- 
contra come alle mostruosità e alle specie imperfette delle 
piante e degli animali, che soccombono nella lotta per Vesi-- 
stenda. Ma se un'aspirazione sociale è legittima, ingiusta cosa 
e vana è il volerla contrariare, poiché è la stessa natura on- 
nipotente che la vuole, ed è certo che trionferà. » Ed è la 
massima la più radicalmente liberale che si possa dare. (Voi. 
Ili, pag. 140- 141). — (Cfr. circa il concetto del diritto ^ La 
Teoria deWutOe, P. I, cap. XI, e P. II: e I^ finzioni, P. IV, 
cap. 20). 

37. La dottrina della grazia. — La dottrina teologica 
della grazia è falsa in quanto ritiene che l'impeto, la dispo- 
sizione a operare il bene, sta un effetto sopranaturale, anziché 
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una formazione naturale; ed è contradittoria perchè essa trova 
la libertà, essenziale a rendere Tatto morale, là dove l'animo, 
conosciuto un bene, si muove a volere per l'interesse egoistico 
che esso gli ispira; mentre nello stesso tempo si ammette die 
la moralità si debba derivare essenzialmente da ben altra re- 
lazione, cioè dall'impulso superiore, e irresistibile, della grazia. 
Ma la detta dottrina contiene anche un senso profondamente 
vero, che fu trovato e messo in sodo dal positivismo, ed è 
questo: che per essa è riconosciuto che l'uomo è portato ad 
agire disinteressatamente da una disposizione spontanea, la 
quale precede le considerazioni interessate che possono poi 
collimare e concorrere insieme; che però queste considerazioni 
interessate, per sé, non sono atte a dare alle azioni dell'uomo 
il carattere della moralità, mentre anzi tendono ad oscurarlo; 
che il carattere della moralità dipende appunto da quella in- 
genua spontaneità precedente; e che in essa consiste quindi 
la virtù; che insomma l'uomo ha le idealità sociali, e che 
queste in lui sono fornite della impulsività atta a muovere il 
suo volere. (Voi. Ili, pag. 235-236). 

La dottrina della grazia, nel suo aspetto teologico, relatì* 
vamente al fatto morale, è analoga alla dottrina della forza 
creativa, relativamente al fatto fisico. Vi si contrappone il 
concetto positivo. Il corpo agisce fisicamente perchè ha in sé 
la proprietà di farlo. Del pari l'uomo agisce moralmente per- 
chè ha in sé la proprietà di agire cosi. (Voi. IV, pag. 228). 

38. Virtù e vizio. — H fatto che il vizio e la virtù sono 
visibili nell'uomo senza confronto più che in tutti gli altri 
animali, dipende i*" dalla molteplicità senza confronto mag- 
giore degli elementi concorrenti ; 20 dalle cause di eccitazione, 
verificantisi nella educazione, e nelle circostanze della vita so- 
ciale, assai più variate, influenti sulla psiche umana. (Voi. Ili, 
pag. 93)- 
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Si ha pure, dall'analisi del vìzio e della virtù (v. voi. cit. 
pagine precedenti) che i* per quanto Tuomo si sformi o si per- 
fezioni nel vizio e nella virtù, la sua psiche rimane sempre 
una psiche umana, mentre le stesse formazioni umane vi si 
atteggiano negativamente, o positivamente; 2* il vizio e la 
virtù sono una disposizione, un affetto, una accumulazione e 
una fissazione di forze, reale e persistente, onde è determinata 
costantemente, e secondo la legge della causalità, e colla sua 
ragione matematica, Fazione umana; 3'' nel vizioso resta 
sempre una certa possibilità d'un'azione buona, e nel virtuoso 
di una azione cattiva; e ciò sia perchè la viziosità e la vir- 
tuosità non si estendono mai alla totalità dell'essere psichico, 
ma si restringono sempre ad un numero più o meno grande 
degli ordini delle sue funzioni; sia perchè le eccitazioni acci- 
dentali possono modificare in una risultante accidentale l'in- 
dirizzo stabilito, come in una macchina la direzione di un 
movimento coU'applicazione accidentale di ima forza sviatrìce 
suffìciente e atta all'effetto. 

É poi un vero di fatto e teorico il concetto che ebbero gli 
stoici nell'antichità, e Spinoza nell'epoca moderna, della virtù 
per se stessa: è un vero di fatto, che quelli poterono attestare 
pel sentimento che ne ebbero, e im vero teorico che la scienza 
oggi è in grado di spiegare, mediante la dottrina della idea- 
lità sociale, e della sua impulsività. Il pregiudizio dell'idea 
teistica fece si che in parte questa idea della virtù per se 
stessa si rinnegasse, in quanto cosi al sapiente, qual'era con- 
cepito dagli stoici, derivava il carattere della divinità. Si rin- 
negò, col qualificare come superbia la coscienza sublimante 
di poter fare il bene senza aiuto di un impulso di passioni o 
di scopi interessati; e, coU'insegnare che nessuno potesse avere 
ragione di essere superbo fuori di Dio. «Noi, che la scienza 
liberò da questa gelosia per l'assoluta supremazia della divi- 
nità, non siamo impediti di riconoscere, insieme alla capacità 
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(assolutamente parlando) che ha l'uomo della somma mora- 
lità, o del sommo disinteresse, il diritto in esso di essere al- 
tero di tale capacità ». (Voi. Ili, pag. 208-209). — (Cfr. circa 
V or foglio morale. Il dominio dello spirito, P. Ili, e Le finizioni, 
P. IV, Gap, I, § 8). 

39. L'Etica religiosa e l'Etica del positivismo. — L'E- 
tica religiosa si fonda sui due prìncipi ontologici dell'esistenza 
di Dio (il cui pensiero, eternamente vero e giusto^ è legge 
per tutte le cose, e quindi anche per il libero volere del- 
l'uomo), e della facoltà trascendente dell'intelligenza umana, 
che pone l'uomo in grado di leggere, nello stesso pensiero 
divino, la norma regolatrice delle proprie azioni, e di ricono- 
scere in sé il dovere indeclinabile di osservarla. — Negando 
il positivismo filosofico questi due principi ontologici, s'infe- 
risce che esso sia anche la negazione della moralità ; ma l'a- 
nalisi dimostra il contrario. Dimostra cioè, e in contrapposi- 
zione all'Etica religiosa, che i": Dai dati della filosofia posi- 
tiva si arriva al principio della idealità antiegoistica delle 
azioni umane, ossia all'affermazione della moralità; 2° che i 
dati di questa filosofia essendo positivi, l'afférmazione che ne 
consegue riesce pur tale, in modo che si può dire che il po- 
sitivismo salva scientificamente la moralità; 3' che essendo, 
all'incontro, i dati della metafisica destituiti di valore scien- 
tifico, e quindi dovendo risultare tale anche l'affermazione 
dedottane, anziché essere solida, quanto all'etica, solo la po- 
sizione dei metafisici, come si sostiene, e disperata quella dei 
positivisti, é vero il contraria (Voi. Ili, pag. 11-15; e l'in- 
tiero voi.). 

40. Il Bene morale gratuito secondo l'Etica tradi- 
zionale, E l'Etica positiva. — H principio del Bene morale 
non prescritto, e quindi non obbligatorio gratuito, che è il 
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principio morale per eccellenza, non potè mai essere rigoro- 
samente dedotto dall'Etica tradizionale, e regge solo nella 
dottrina dell'Etica positiva, quantunque possa sembrare che 
questa, ponendo la dipendenza del fatto morale dalla Sanzione 
costringente, conduca ad una conseguenza affatto opposta. 

L'Etica tradizionale, teologico-metafisica, giustificò il. detto 
principio distinguendo il precetto dal consiglio. Il Bene morale 
obbligatorio è il Precetto di Dio, che non si può non se- 
guire : il Bene morale gratuito è il suo Consiglio, che l'uomo 
può anche non seguire. L'uno e l'altro si derivano dalla men- 
talità divina del Bene morale, con la ragione divina dell'Or- 
imi morale. Ora si può domandare: L'ordine morale meta- 
fisico, ragione del Bene, è esso esigem^a assoluta delVesserc 
proprio delle cose che riguarda ? — E allora è necessario che 
sia Precetto tutto il Bene. — O invece l'ordine morale è il 
puro beneplacito di Dio, il quale possa stabilirlo arbitraria- 
mente in un dato modo, e di due sorta, cioè uno da esigersi 
inesorabilmente, e un altro da consigliarsi soltanto e quindi 
da permettere che sia anche violato da chi voglia? — E al- 
lora il Bene morale, anche quello presente, non ha un valore 
assoluto; e si può supporre che Dio potesse non averlo vo- 
luto, come si suppone dagli stessi metafisici che egli potesse 
non aver voluto creare il mondo. Si può supporre insomma 
che il male sia male solo perchè Dio l'ha decretato, e che 
egli avesse potuto decretare che non lo fosse. Il che sarebbe 
la distruzione più radicale che si possa inunaginare della mo- 
ralità. (Voi. IV, pag. 183-185). 

41. L'aspirazione all'infinito sulla quale si fa consistere 
il bisogno religioso, è dalla scienza considerata nel suo giusto 
valore, e questa dimostra che essa si soddisfa interamente nel 
fatto medesimo della vita terrena. Infatti l'infinito è la fun- 
zione, e il finito è l'atto singolo. Ne deriva che l'aspirazione 
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airinfinito, come è la stessa condizione di essere dell'indi- 
viduo, cosi si soddisfa sempre, e in ragione appunto del suo 
esserci. Il positivista trova quindi già V infinito in se stesso, 
e nello stesso momento della sua esistenza, la quale per lui 
è un assoluto, ossia un infinito, e non un nulla, come per il 
teologo creazìonista, che trova Tessere veramente tale sola- 
mente in Dio. L'esistenza propria pel positivista è un asso- 
luto ed un infinito, un infinito pieno e soddisfatto, e come 
essere e come fare. Come essere, perchè necessariamente de- 
terminato dalla natura, che è per se stessa; e avente quindi 
un valore infinito, intendendosi per questo « infinito » quello 
della natura. Come fare, perchè il suo fare è integrante del 
fare universale o infinito. (Voi. Ili, pag. 360-361). 



LIBRO III. 
Considerazioni critiche 



Sommario. — i. Le 40 proposizioni della (fottrina dell' Ardigò. 
— 2. La nozione filosofica del fatto come criterio di ve- 
rità, — 3. Il problema del reale. — 4. Il problema del 
conoscere. — 5. Morale, Sociologia, Pedagogia. — 6. Ge- 
nesi e caratteri della filosofia ardighiana. — 7-8. Il Po- 
sitivismo dell' Ardigò. Conclusione. 



L 

Della dottrina di R. Ardigò che esposi con una 
certa larghezza e illustrai con note offertemi dalle 
stesse sue Opere^ dovrei ora tracciare le linee mae- 
stre, dame a così dire in iscorcio, con un breve 
riepilogo, il quadro sommario. Fisserei in questo 
modo i termini di quelle Considerazioni critiche 
alle quali mi accingo, e riuscirei forse a lumeggiare 
meglio, nel duplice rispetto intrinseco e storico, il 
pensiero del nuovo Maestro del Positivismo. Ma 
poiché le prossime considerazioni richiederanno che 
alcune teorie siano, pur brevemente, nei loro tratti 
generali, ripresentate, credo convenga e per V eco- 
nomia dell'opera, e per dare alla dottrina un as- 
setto quanto è possibile fedele e preciso, riassumere 
la dottrina stessa in proposizioni o tesi che si suc- 
cedano secondo l'ordine seguito nel testo dell'espo- 
sizione (libro 2% e che siano come i cardini su 
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cui debba reggersi la comprensione integrale della 

dottrina ardighiana. 1 



PROPOSIZIONI 

I.* Il compito che deve assegnarsi alla filosofia consiste nel ] 
concepimento del problema scientifico, e neirorganizzazione { 
logica, riformabile, dei risultamenti scientifici. (Sez. I. § i). l 

2." Il fatto è il criterio del vero, e strumento di certezza 
assoluta: è base legittima d'una dottrina filosofica, (id. §§ 2-3). 

3. a La materia e la forza sono astrazioni, ma rispondono 
alla realtà obbiettiva e unitaria del fatto, che è, come ma- 
teria e forza, il punto d'intersecazione delle due linee infinite 
del tempo e dello spazio. (Sez. IL A. § i). 

4.* Il dato psichico è un effetto che afierma, come causa 
propria, la realtà esterna; il Me e il non-Me, reali del pari 
come dati psichici, risultano differenziati per effetto dell'asso- 
ciarsi delle sensazioni, per sé indifferenti a partecipare all'uno 
o all'altro dei due gruppi (id. § 2-3). 

5.» Sono universali del pari la molteplicità e la unità (po- 
sitiva), nel pensiero, come nella natura che lo comprende 
(id. § 4). 

6.» A sostrato dei due mondi fisico e psichico sta l'indi- 
stinto psico-fisico, che n'è la ragione esplicativa (Sez. II, B, § 5). 

y.a L'indistinto è legge d'ogni formazione naturale; e non 
è assoluto, essendo costante e universale il processo della di- 
stinzione per cui, nella natura e nel pensiero (e nel pensiero 
perchè nella natura) ogni indistinto è tale verso il momento 
successivo, ed è un distinto verso il momento precedente (id. 
S 5-6). 

8.» Ogni fatto, di qualsivoglia ordine, è una formazione 
naturale (id. C. § i). ^ 

9.» L'ordine è universale ; è nel pensiero perchè è nella na- 
tura; è in pari tempo necessario e casuale (id. § 2). 
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IO.* Tutto è ritmico (id. § 3). 

II.* L'individualità emerge da un sistema di rapporti, e 
varia incessantemente con questi (id. § 4). 

12.* L'infinito è il ritmo dell'intelligenza, per la possibilità 
di pensare una cosa dopo un'altra, senza termine (id. § 5). 

13.* Ogni dato mentale può funzionare come indistinto e 
come distinto; e fra i distinti, come fra questi e l'indistinto, 
sussistono que' rapporti onde si ha l'attività varia del pen- 
siero (Sez. Ili, §1). 

14.* Ogni formazione psichica è un ritmo psico-fisico (id. 

15.* La sensazione è: a) l'espressione di un rapporto ne- 
cessario; .t) un assoluto; e) una quantità; d) l'elemento es- 
senziale d'ogni specificazione psichica (id. B. § i). 

i6.« La percezione è un'integrazione della sensazione, per 
un processo sperimentale psicologico (id. § 2). 

17.* Non esistono idee a priori; e l'universalità attribuita 
alle categorie è un carattere positivo delle sensazioni stesse, 
onde nascono le idee (id. § 3). 

18.* Ogni idea è un campo nientale, una virtualità di rap- 
presentazioni, e il segno di un lavoro già compiuto (id. id.). 

19.* La dinamica della psiche si riassume nella confluenia 
mentale, fisio-psichica (id. id.). 

20.» La memoria psichica, essenzialmente molteplice e rit- 
mica, emerge dalla memoria organica, dalla solidarietà dei 
centri cerebrali, a cui è pur dovuto il fatto del riconoscimento, 
inerente alla riproduzione memorativa (id. § 4). 

21.* Il sensibile è per sé una cognizione, all'infuori della 
facoltà dell'intelletto, e della realtà sostanziale d'un soggetto : 
il Vero è nella sensazione, anche elementare, e per sé, come 
sensazione, è assoluto, come in generale il pensiero (id. § 5). 

22.* La ragione: a) è il ritmo dell' espetienT^a, sl cui appar- 
tiene come imperativo logico la percezione, con le sue funzioni 
logiche (associazione, riconoscimento, proiezione, distinzione): 
h) è una somma d'istinti; e) è relativa (id. § 6). 

23.* La scienza è empirismo (id. id.). 
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24.* Il sentimento è sensazione (id. § 7). 

25.* L'ideazione è promossa e diretta dallo stato affettivo, 
ossia dalle disposizioni psicoorganiche (registro fisiologico), 
(id. id.). 

26.A La scala affettiva è continua (id. id.). 

27.» Il bisogno dell'animale è la ragione positiva d'ogni fe- 
nomeno psichico (id. id.). 

28.A Le idee sono impulsive; in ciò è il fondamento del 
volere; e l'impulsività dell'idea si spiega per l'apparato fisio- 
logico centrifugo (id. § 8). 
r^ 29.* La morale è una formazione naturale, e sussiste con 
V^ valore assoluto, come necessità sociale (Sez. IV. §1). 

30.B II fatto morale è un fatto umano, dovuto all'impulsi- 
vità delle idealità sociali, che sono formazioni naturali com- 
plesse e mutevoli (id. § 2). 

31.* Le idealità sociali sono antiegoistiche, e quindi mo- 
rali; e l'antiegoismo ch'è in esse, è naturale nell'uomo (id. § 3). 

32.* L'obbligatorietà dell'idealità del dovere devesi origina- 
^v riamente alla sanzione sociale (id. § 4). 

33.* Esiste il libero arbitrio, in armonia alla legge della 
causalità, come autonomia naturale della ragione (id. § 5). 

34.» La giustizia è la for^a specifica dell'organismo sociale; 
è la legge del Potere sociale subordinante, generatrice della 
moralità individuale (id. § 6). 

35.a II diritto è arbitrio razionale, espressione di autonomia 

(id. § 7). 

36.* Il diritto naturale è il diritto potenziale (id. id). 
,37.» La morale è indipendente dalla religione (id. § 8). 

38.» L'evoluzione etica è incessante; è suo organo potente 
il Pensiero (id. § 9). 

39.* L'educazione ha un'efficacia formativa della Personalità 
e suo mezzo naturale e necessario è VesercÌ7;to (Sez. V. § 1-2). 

40.a H principio della distinzione è fondamentale anche 
nell'ordine pedagogico; ad esso non contrastano le anticipa^ 
:(iotti; su esso si regge il valore del metodo intuitivo (id. 
S 2-3). 
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II. 

Questi principi di filosofia della natura e dello 
spirito presentano fra loro un intimo nesso logico 
non, evidentemente, perchè Tuno derivi dall'altro 
come avviene nelle costruzioni ideologiche deduttive, 
ma in quanto costituiscono, come altrettante indu- 
zioni, una concezione unica, armonica, della realtà 
universale. Il sistema in cui s'inquadrano non nacque 
intenzionalmente, per studio dialettico e quasi per 
obbedire al proposito di dare alla costruzione teo- 
rica una figura estetica, ma nacque spontaneamente, 
per il lento naturale aggregarsi degli elementi logici 
che via via erano suggeriti dall'osservazione posi- 
tiva, riuscendo pertanto a esprimere in se stesso, 
in termini concettuali, 1' unità stessa del reale che 
ivi è logicamente organizzato. Nacque, il sistema, 
come frutto naturale dell'applicazione del metodo 
positivo, non altrimenti che ogni altra dottrina logi- 
camente organica di scienza sperimentale, per esem- 
pio nella fisica le dottrine dell'ottica e della elettri- 
cità. Qui le proprietà e le leggi si raccolgono in 
armonia logica (che è anche armonia naturale) in- 
tomo all'unità del fatto che esse riguardano; ana- 
logamente nella dottrina filosofica dell' Ardigò le os- 
servazioni singole e le teorie varie si raccolgono 
intomo all'unità concettuale della realtà universa che 
vi è l'oggetto; si raccolgono armonicamente intomo 
alla nozione del fatto^ come formazione naturale; 
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ed è questo carattere della filosofìa ardighiana un 
indizio, che non può essere trascurato, di validità 
scientifica, e una garanzia di verità. 

La nozione positiva del fatto è, nella dottrina del- 
l' Ardigò, il punto di partenza ; e se, come tale, può 
per un certo rispetto apparire incerto e ipotetico, di- 
venta però più tardi — per l'esperienza riflessa, ana- 
litica, che ne rivela l'intrinseco valore — un punto 
fìsso, irremovibile, di assoluta certezza. Ad esso con- 
viene risalire per intendere la dottrina ardighiana, a 
quel modo che al Cogito del Cartesio occorre risa- 
lire per comprendere il suo razionalismo; a quel 
modo infine ch'è necessario ricostruire ogni dottrina 
scientifica dal dato onde muove, e stabilirne la vali- 
dità euristica o costruttiva, se si vuole coerente- 
mente ed esaurientemente apprezzarne la consi- 
stenza. 

Che il fatto sia il criterio del vero è dall' Ardigò 
esplicitamente dichiarato già nella Psicologia come 
scienza positiva. Ivi è detto che il valore del fatto, 
per sé preso, supera le divergenze e i contrasti delle 
opinioni metafisiche: ivi si afferma che nel fatto è 
il dato irreformabile della realtà. " È vero che il fatto 
non può essere senza la sua ragione, e che quindi 
la ragione è logicamente prima del fatto. Ma effet»- 
tivamente sempre noi prima scopriamo il fatto, e 
della sua ragione solo in seguito ci avvediamo. „ Q). 
E la certezza del fatto sussiste poi sempre per sé. 



(«> Voi. I, pag. 44-45. 
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qualunque ne sia la ragione. Io sono certo che i 
corpi sono pesanti, anche quando ancora non so 
che cosa sia il corpo, e che cosa si debba inten- 
dere per certezza. E questa mia certezza è verità. 
" Per la verità avviene nella scienza, come pel bello 
nell'arte. Il bello, chi non lo sa? si può trovare e 
sentire anche senza conoscere che sia, e come nasca 
e si gusti „ (Voi. cit., pag. 45). 

Dal fatto dunque come certezza assoluta, deve 
muovere il pensiero filosofico, se questo mira a rag- 
giungere quella obbiettività ch'è propria del pensiero 
scientifico. In ciò, dopo tutto, il pensiero filosofico, 
il pensiero scientifico e quello volgare si accor- 
dano: e v'è, del loro accordo, una giusta, inoppu- 
gnabile ragione. In realtà infatti di lì, dal fatto, dal 
concreto, muove essenzialmente il pensiero nell' ap- 
prendimento del reale; di li pure dovrà muovere 
nella sua interpretazione. ^^ Il vero appreso prima- 
mente come reale e certo non è l'astratto generico, 
ma il concreto singolo „ (Voi. cit. pag. 405): e 
questo è un presupposto necessario di quello. 

Fatto e vero sono termini convertibili. Lo disse 
già il Vico: verum ipsum factum^ e questo motto 
può dirsi, benché in un senso diverso di quello vi- 
chiano, caratteristico della gnoseologia ardighiana : 
esso esprime il principio che la verità è da riporsi 
nel dato dell' ossep'vazione ^ nel fatto dell' espe- 
rienza. E poiché la sensazione é della esperienza 
il primo vitale rudimento, e n'é, se così può dirsi, 
la essenza sostanziale, deve dunque in essa (in 
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quanto è anche percezione, esperimento), riporsi il 
criterio della verità, la norma deUa indagine, il ter- 
mine di confronto nell'apprezzamento logico delle co- 
struzioni mentali. 

Così r Ardigò stabilisce i termini del sapere ; così 
giustiiìca la validità teorètica dell'esperienza psico- 
logica (ch'è anche esperienza obbiettiva) nell' inter- 
pretazione ed esplicazione della realtà, sia questa 
estema o, come si dice, interiore; riguardi essa i][ 
mondo dello spirito, o quello che restrittivamente si 
dice della natura. Né ciò significa che basti al sa- 
pere filosofico il dato greggio, immediato, della gros- 
solana esperienza; al daio primo si deve aggiun- 
gere la sua spiegazione; ma la radice di questa è 
pur sempre nel fatto sensibile, nella percezione, nella 
esperienza. 

Le spiegazioni che seguendo questo criterio si sa- 
ranno ottenute, potranno essere in qualche parte o 
aspetto difettose: i principi — notai' Ardigò — sono 
umani, cioè riformabili. Ma " il fatto è divino „ ; è 
irreformabile la base del fatto su cui esse si eri- 
gono, ed è assoluto per sé il criterio sperimentale 
ond'esse sono promosse e guidate; il che vuol dire 
che proseguendosi nella ricerca, vagliando sempre 
più e meglio i dati della esperienza e coordinandoli, 
si correggeranno gli eventuali errori, e si colme- 
ranno mano mano le inevitabili lacune, mentre pur 
sempre altri problemi sorgeranno a stimolare a nuove 
indagini, e a dare impulso a nuove discussioni. Si 
raggiungerà tuttavia, per questo metodo scientifico 
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applicato ai problemi della filosolSa, una certa con- 
tinuità pur nello svolgersi di questa, analoga a quella 
continuità che il progresso delle scienze ci presenta, 
dacché col Galilei e con Bacone si adottò nelle ri- 
cerche scientifiche il metodo dell'osservazione e del- 
l'esperimento, il metodo induttivo. Come del resto 
pretendere che la conoscenza filosofica della realtà 
debba assolutamente differire dalla conoscenza scien- 
tifica? Come giustificare l'impiego di metodi opposti 
e di criteri contradittorì nell' applicarsi della mente 
indagatrice a identici oggetti? Come presumere che, 
se il fatto dà alle induzioni scientifiche assoluta, 
obbiettiva certezza, debba la filosofia procedere alla 
conquista d'una certezza ancor maggiore? La storia 
della metafisica non ha forse luminosamente dimo- 
strato come sia illusoria, quanto è intimamente as- 
surda, questa pretesa? E non dovrà invece giovare 
al progresso della filosofia l'ammaestramento che ci 
derivò dalla storia della scienza? 



m. 



La dottrina dell' Ardigò è in ogni suo lato l'appli- 
cazione del principio che " il vero è nel fatto „. Se 
V questo principio sarà compreso nel valore filosofico 
che segnalammo, per cui il fatto è da intendersi 
- j come " fatto di coscienza ^ e come assolutamente 
/ certo, d'una certezza insuperabile, sarà compreso, e 
^solo allora, l'intiero spirito della dottrina stessa. 
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Da questo principio, in quanto è un principio di 
! esperienza, risulta logicamente (e per logica inflessi- 
bile) il realismo positivo dell*Ardigò. 

V '^ Il fatto di coscienza, la sensazione, si pone as- 
solutamente; è dunque innegabile. Ma si pongono 

^ assolutamente, e quindi del pari innegabilmente, con 
la sensazione, anche i suoi caratteri, per sé e nelle 
loro differenze. Pongono se stesse le sensazioni in- 
teme, come inteme, e le sensazioni esteme, come 
esteme ; e le une non sono le altre, e non sono le 
une alle altre riducibili, non essendo rappresentative 
fuorché di se stesse. Il Me — ch'è l'aggrupparsi, il 
sintetizzarsi delle sensazioni inteme — è dunque 
reale, come fatto di esperienza; e come fatto di 
esperienza, egualmente certo, si pone del pari il 
reale estemo, per Taggmpparsi o sintetizzarsi delle 
sensazioni esteme. La percezione (sensazione esterna) 
è, nella sua imperatività logica, la prova assoluta 
della realtà che diciamo estema. Ma pur ponendosi 
i due reali, il Me e il non-Me, come dati sensi- 
bili (l'esperienza è sensazione), non si riducono 
l'uno all'altro, che tanto varrebbe dimenticare che 
l'uno dei due termini si contrappone appunto al- 
l'altro, così da trascendersi a vicenda, per non po- 
tersi rappresentare o risolvere Tuno nell'altro. Si 
presentano entrambi, il Me e il non-Me, come reali, 
e non si può affermare la realtà dell'imo senza 
quella dell'altro; non si può constatarne la realtà 
senza la contrapposizione, o trascendenza reciproca. 
L'irriducibilità loro (o trascendenza reciproca o con- 
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trapposizione), è implicitamente la prova logica, ra- 
zionale, della loro distinta realtà ; così come Tavver- 
timento immediato del loro porsi n' è la prova spe- 
rimentale. 

Il materialismo e l'idealismo contradicono all'e- 
sperienza perchè trascurano di questa un aspetto, 
anzi, per dire meglio, trascurano addirittura un campo 
di essa, quale è da un lato quello dell'essere (o di- 
venire) materiale, e dall'altro quello dell'essere (o di- 
venire) spirituale. Per il materialismo lo spirito è un 
epifenomeno della materia; per lo spiritualismo la 
materia è un epifenomeno dello spirito; e si con- 
verte così, arbitrariamente, in epifenomeno, il feno- 
meno, in non reale e concreto ciò che è imposto 
invece alla coscienza sincera dello sperimentatore, 
come reale e concreto. Unilaterali, parziali, e in ul- 
tima analisi assurde, le due dottrine si contrappon- 
gono al positivismo, ma questo antagonismo riesce 
paragonabile a quello che esiste tra illusione e per- 
cezione. Il Positivismo non può non essere reali- 
stico: esso poi spiega anche a quali ragioni siano 
da attribuirsi le fallacie dell'una e dell'altra delle 
due ad esso opposte dottrine. Infatti il materialista 
considera il fenomeno psichico come l'epifenomeno 
della materia, perchè vede soltanto continuarsi nel 
carattere fisico della efferenza, il carattere fisico 
della afiferenza: alla sua volta l'idealista vedendo 
ch'è inspiegabile l'efferenza (nell'atto umano) senza 
il dato psichico del concepimento dell'ordine, della 
scelta, della finalità, considera per ciò l'efferenza 

70 
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Stessa come un epifenomeno dello spirito 0- Evi- 
dentemente le due illusioni si devono al difetto del- 
l'osservazione, alla mancata applicazione di quel cri- 
terio metodologico che non si può abbandonare 
quando si tratti di rispondere alla domanda: Che 
cosa è reale? 

Le due formazioni Me e non-Me, TAutosintesi e 
TEterosintesi, si debbono ai diversi organi onde si 
pongono le due specie di reali, dovendosi infatti la 
rappresentazione della realtà estema al funzionare 
degli organi periferici,e quella della realtà intema al 
funzionare degli organi intemi: i dati di questi si 
presentano come stabili; quelli come meno stabili e 
come accidentali. Ma gli imi e gli altri sono dati sensi- 
bili e del pari reali; e sono inoltre tali che quella 
causalità ch'è unica tanto per il materialista (causa- 
lità fisica o meccanica) quanto per l'idealista (cau- 
salità psichica), per il positivista è invece duplice, 
fisica e psichica. È causa, per il positivista, quel 
fatto che come causa si presenta, sia esso classifi- 
cato tra gl'intemi o gli esterni; né egli risponde al 
problema " quale delle due cause sia primaria „ 
come rispondono il materialista e l'idealista : per lui 
la primalità spetta a quella causa che per prima si 
presenta, nell'esperienza psicologica, e che essendo 
or Tuna, or l'altra, ora . psichica, ora fisica, può es- 
sere e runa e l'altra. Non solo, ma cessa anche, 
per questa interpretazione positiva, il problema in 



(*) Voi. IX, pag. 307. 
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se stesso insolubile e sostanzialmente pervaso dal- 
Terrore, del come possa lo spirito agire sulla ma- 
teria, o questa su quello. L'Ardigò dichiarava net- 
tamente la nuova posizione del problema già nel 
Voi. I: " Non si dovrà ricercare come un essere 
appartenente a un mondo speciale possa influire 
sopra un essere di natura affatto diversa, ed appar- 
tenente ad un mondo estraneo al primo e quindi, in 
certa guisa, soprannaturale ad esso; ma semplice- 
mente si dovrà ricercare come dei fenomeni ridu- 
cibili, per le comuni somiglianze, alla stessa gene- 
ralità mentale, o natura, se si vuol dire così, pos- 
sano e debbano coesistere e succedersi tra loro „ 
(pag. 234). A risolvere il problema cosi posto, TAr- 
digò presenta la sua teoria d^W indistinto. 

Materia e spirito genericamente considerati sono 
astrazioni, ma ogni astrazione è un ritmo di sen- 
sibili, e ha quindi un'obbiettività propria; vogliamo 
dire una realtà concreta: ha quella obbiettività o 
realtà che è propria dei sensibili stessi da cui e- 
merge. Materia e spirito possiedono dunque l'obbiet- 
tività o realtà concreta, di fatto, di esperienza, na- 
turale, ch'è propria delle sensazioni esteme e interne. 
La realtà loro è la realtà stessa della natura, che 
per questi due termini si rappresenta ; ed è distinta 
la realtà dell'una delle due astrazioni dalla realtà 
dell'altra. 

Ma questa distinzione di fatto^ benché si ponga 
nella coscienza come contrapposizione dei due ter- 
mini ond'essa risulta, non si può dire assoluta nel 
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rispetto naturale genetico. E alla genesi di essa oc- 
corre pur risalire, se non altra via offre il criterio 
dell'esperienza per trovare la ragione positiva d'ogni 
fatto, d'ogni distinto. Arrestandoci alla constatazione 
dei due distinti contrapposti, materia e spirito, Me 
e non-Me, non avremo, come facilmente si com- 
prende, la spiegazione del loro prodursi; a quel 
modo che non avremmo la spiegazione dei vari ele- 
menti che ci presenta il vegetare di una pianta, se 
non risalissimo all'unità del seme che fu fecondato. 
Spiegare un fatto vuol dire rifame il processo for- 
mativo; vuol dire cogliere le ragioni delle ulteriori 
differenze, ond'esso ci si presenta, ne' momenti 
anteriori, fino a quel limite del suo processo di for- 
mazione a cui l'esperienza, con l'analisi, ci può con- 
durre. Dovremo poter riconoscere quelle differenze 
in qualche altra cosa che non è da confondersi con 
le differenze stesse, ma a cui queste sono effettiva- 
mente dovute, essendovi in certo modo potenziali. 
Dovremo insomma risalire dal differente all'indiffe- 
renziato, dal distinto all'indistinto ; dovremo trovare 
nell'indistinto la continuità indifferenziata dei distinti. 
Questo è il processo logico necessario per ogni de- 
terminazione scientifica: non si comprende se non 
per questo processo il sistema planetario attuale ; in 
breve, ogni formazione naturale (che cioè partecipi 
della esperienza e sia quindi suscettibile d'interpreta- 
zione scientifica), richiama ineluttabilmente dal di- 
stinto all'indistinto ; e in quest'ultimo infine il distinto 
trova la sua spiegazione. Ma se cosi è, se il sapere 
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non può originarsi altrimenti che per questo processo 
di distinzione e di riconoscimento del distinto nell'in- 
distinto, il fatto della coscienza, nel suo porsi come 
autosintesi ed eterosintesi, deve essere ricollegato 
ad altro fatto, ad altro momento del divenire, che 
non può non essere, in ultima analisi, l'indistinto 
nel quale Me e non-Me, soggetto e oggetto, sono 
indifferenziati, costituendo adunque un'unità psico- 
fìsica. 

Questo indistinto psico-fisico è pertanto un limite 
necessario di conoscenza induttiva; ma è un limite 
positivo, non trascendente, non metafisico. È, in altri 
termini, un dato indiretto della esperienza, che co- 
glie nel suo fondo la stessa realtà naturale : è una 
induzione gnoseologica che in niente si accomuna 
con il noumeno kantiano, o con V inconoscibile spen- 
ceriano, perchè né è un limite assoluto, né é un ele- 
mento negativo di analisi e di ricostruzione. Il pro- 
cesso della distinzione, logico e in pari tempo na- 
turale, segue nella rappresentazione positiva, filoso- 
fica, del mondo, la legge deirinfinito, che é la legge 
dell'intelligenza ; e all'indistinto psico-fisico adunque 
si arriva come a un termine che altro ne suppone, 
ignoto, ma pur positivo, naturale, verso il quale é 
pur un distinto l'indistinto psico-fisico ; e domina pur 
sempre fra Y uno e V altro termine della serie re- 
gressiva la continuità dinamica, che è legge della 
natura infinita. 

L'indistinto psico-fisico, per cui si spiega la di- 
stinzione di Me e non-Me, è una ipotesi positiva, 
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perchè è desunta dal fatto stesso della sensazione. 
In realta una sensazione che si aggruppa nella serie 
psichica del Me, non può confondersi con una sen- 
sazione che si aggruppa nella serie psichica del 
non-Me. L'esperienza è attualità^ e nell'attualità ogni 
dato pone se stesso assolutamente; se stesso, non 
altro. Ma l'esperienza si stende anche nel tempo, 
in termini di successione ; e in questa può una sen- 
sazione, che in altro momento psichico apparteneva 
al Me, presentarsi nel gruppo, nella sintesi, del non- 
Me ; possono insomma invertirsi gli elementi 
del Me e del non-Me, cioè le sensazioni (compresi 
i sentimenti, che sono nient' altro che sensazioni) 
dell'una e dell'altra sintesi. Ma come potremmo spie- 
garci questa invertibilità delle sensazioni se non am- 
mettessimo che la sensazione è per se stessa in- 
differente a partecipare dell'uno e dell'altro gruppo, 
dell' Autosintesi e dell' Eterosintesi, della Materia e 
dello Spirito? E come poi potremmo affermare questa 
indifferenza primigenia, essenziale, della sensazione, 
senza ammettere che la realtà stessa, da cui la sen- 
sazione emerge (come ne attesta la esperienza) sia 
in se stessa indifferente a presentarsi come materia 
e come spirito ; senza cioè ammettere che la natura 
di cui il fatto del sentire è una manifestazione, una 
formazione, sia in sé e per sé l'indistinto psico-fisico? 
Non dunque influsso misterioso di materia e spirito, 
come di entità metafisicamente trascendenti ; non di- 



(*) Vedi specUlmente Voi. V, p«g 437 e seg. 
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Stacco profondo, dualistico, tra Tuna e l'altro ; non 
armonia prestabilita, od occasionalismo; non sostanza 
e modo; non parallelismo puro, metafisico; non mi- 
steri della divinità o della natura fatta dio ; ma con- 
tinuità perfetta fondamentale della natura infinita, 
che si attua nell'uno e nell'altro aspetto della reale 
esperienza, nell'uno e nell'altro fatto ponentesi per 
sé, assolutamente, e pur traente con sé l'indistinto 
di se stesso. Non apriorismi^ ma l'esperienza in 
tutto il suo rigore, in tutta la sua rigidezza di na- 
tura fatta coscienza, fatta scienza. Non il miracolo, 
ma la naturalità sempre, perfetta, assoluta, che per 
sé non é e non può essere mai miracolosa, pur es- 
sendo mirabile il processo suo, pur essendo ben 
degna degli sforzi onde i filosofi, che l'umanità ce- 
lebra in ogni tempo, ricercano la scienza recondita 
delle sue leggi. Un miracolo è, se mai, per dir cosi, 
l'esperienza stessa che della scoperta di queste leggi 
rende capaci. 

Soggetto e oggetto non sono duoque negati dal- 
l' Ardigò ma sono entrambi affermati in quanto si 
presuppongono, e non si può per es. affermare la 
realtà del soggetto, se non si afferma del pari 
quella dell' oggetto che n'è il correlativo essen- 
ziale C). 

Il soggettivo, l'interno, lo spirituale, non è l'og- 
gettivo, l'esterno, il materiale. Ciò che si presenta 



(*) Cfr. U spIendidA critica che l'Ardigò U della dottrine del Berkeley: 
Voi. IX, pag 89 e seg. 
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come stabDe non s'identifica con ciò che si presenta 
come accidentale, né questo si risolve in quello, 
come vorrebbero rispettivamente gli ide^disti e i ma- 
terialisti. Ma la distinzicme positiva, sperimentale, 
delle due formazioni, non esclude quell'indistinto ori- 
ginario in cui non ancora il soggettivo e l'oggettivo 
si sono differenziati; né d'altra parte la distinzione 
e contrapposizione logica di essi toglie che quelle 
sensazioni che diciamo soggettive non siano tali as- 
solutamente, o che tali non siano assolutamente le 
sensazioni che diciamo oggettive. La distinzione, 
ch'è reale, innegabile, in quanto è un evento concreto 
della psiche, non coglie le radici della natura, non 
raggiunge il termine della speculazione filosofica 
nell'indagine di ciò che la natura sia, a cosi espri- 
merci, nel suo fondo. Ma se essa è dovuta alla diffe- 
renza degli organi (periferici e centrali) per la cui 
funzione l'oggettivo si presenta come altro dal sog- 
gettivo, chi non vede che questa genesi empirica 
del differenzianiento non può legittimare il dualismo, 
dal momento che gli stessi organi che diconsi in- 
terni o centrali potrebbero, se direttamente consta- 
tabili nel loro funzionare, diventare pur essi, nel- 
l'apprezzamento che ne faremmo, organi estemi; e 
dal momento che le sensazioni potrebbero del pari 
e indifferentemente riguardarsi sotto un certo ri- 
spetto sia come tutte esteme, sia come tutte inte- 
riori? È evidente che ciò che può essere egual- 
mente soggettivo od oggettivo non è essenzialmente 
né soggettivo né oggettivo, ma è, nel suo primo 
porsi, indistinto. 
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Non varrebbe obbiettare che raggruppamento dd 
dati sensibili nella sintesi del Me richiede, ossia 
presuppone, l'esistenza di questo Me come soggetto 
aggruppante; perchè non è in generale condizione 
dell'aggrupparsi, del confluire, l'attività di un sog- 
getto distinto il quale compia quest* atto (tutti gli 
aggregati naturali avrebbero, se così fosse, bisogno 
di un soggetto metafisico), e perchè un Io differen- 
ziante, supposto come anteriore alle sensazioni, al 
sentire, non potrebbe avere un* attività naturale, e 
la sua presunta attività metafisica sarebbe un vero 
miracolo, un asylum ignorantice^ oltreché un so- 
stituto scientificamente inaccettabile dell'attività stessa 
della natura Q), 

Il punto di vista adunque dal quale TArdigò s'è 
posto per riguardare e per risolvere il problema del 
reale, è un punto di vista radicale, ed è quanto 
può essere positivo^ cioè scientifico; è V applica- 
zione ferrea del criterio informativo del suo Posi- 
tivismo. Non è un punto di vista joramente dia- 
lettico, per cui si giunga a risultati che si pos- 
sono e debbono assumere come assolutamente veri 
solo in quanto si accetti, per uno di quegli atti di 
opzione che sono tanto cari ai prammatisti, come 
valido, un principio aprioristico; ma è un punto di 
vista dal quale Tuomo è posto dalla stessa natura, 
e che non si può respingere senza contradizione, 



{}) Cfr. Voi. VII^ p«g. 446 e seg.: e R Simbolismo ecc., pag. i}o-z37; 182 

e seguenti. 
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quando appunto si voglia costruire la scienza della 
natura. E nello svolgersi della dottrina ardighiana 
circa il problema del reale, si fa pure manifesta l'in- 
sostenibilità di quegli apprezzamenti che si è soliti 
fare in Italia circa il Positivismo, quando per es. 
lo si accusa di voler spiegare il soggetto mediante 
l'oggetto, e di risolvere nella materia le leggi dello 
spirito C). 

Se è Positivismo la dottrina dell' Ardigò (e che 
tale non sia potrà dimostrarlo solo qualche bizzarro 
dilettante di amenità filosofiche), non ad esso può 
evidentemente riferirsi codesta osservazione, che vuol 
essere rimprovero. Per TArdigò non si spiega il 
soggetto per l'oggetto, e neppure questo si spiega 
per quello: tutto è oggettivo ciò che è termine di 
sapere scientifico, sia che ci riferiamo al mondo 
estemo o al mondo intemo ; e ogni sapere è anche in 
pari tempo soggettivo, in quanto è riferito al Me, 
che si pone nominalmente a soggetto di esso. E 
ciascun dato ponendo se stesso, pone anche i propri 
rapporti, il proprio ritmo, le proprie leggi, per le 
quali si rintraccia d'ogni evento, fisico o psichico, 
quella spiegazione che è sperimentalmente possibile. 
Ma il soggettivo e l'oggettivo lungi infine dal tro- 
vare l'uno la spiegazione, la rappresentazione pro- 
pria nell'altro, non si possono spiegare se non per 
la continuità loro nel ritmo dell'indistinto psico-fisico. 



{}) G. VilU, Viàealitmo contemporanto - Torino, Bocca, 1906, pag. 342-3 e 
passim. 
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per cui si esclude assolutamente (e per non rico- 
noscere questa esclusione occorre congiurare non 
pure contro le norme dell'onestà scientifica, ma pur 
contro il senso comune), si esclude, dico, assolu- 
tamente, sia il materialismo, sia l'idealismo. 

Per la dottrina dell' Ardigò si può anche valutare 
l'appunto che si vuol fare al Positivismo, quando 
si osserva com'esso confonda quantità e qualità^ 
Tuna come dato dell'esperienza esteriore e oggetto 
delle scienze fisiche e naturali, l'altra come dato 
dell'esperienza intema, di quell'esperienza intima- 
mente vissuta che si distacca in modo assoluto, 
con la categoria dei valori che la contradistinguono, 
dall'esperienza materiale, meccanica, e dalle sue 
leggi quantitative, essendo oggetto della scienza di- 
stinta dello spirito. In questa osservazione critica, 
che mira a sminuire il valore gnoseologico del Posi- 
tivismo, attribuendogli grossolanità di criteri e con- 
fusione volgare di giudizi appreziativi, si cela in- 
dubbiamente l'equivoco. 

Per chi si ponga non da un punto di vista dia- 
lettico astratto, ma concreto e scientifico, la rap- 
presentazione d'un rapporto quantitativo e quella di 
un rapporto di qualità (qualità e quantità non si 
presentano se non per i termini di un rapporto) sono 
forme di attività psicologica le quali si differenziano 
unicamente per il differenziarsi dei rapporti in cui 
consistono. Una gradazione nella quantità non è in- 
telligibile se non in quanto è una gradazione d'in- 
tensità sensibile; e una gradazione qualitativa si 
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presenta nell'ordine dei sentimenti, pure con inten- 
sità varia corrispondente, esplicandosi però pur essa, 
in ultima analisi, in quello stato psicologico, di sen- 
sibilità, in cui il sentimento si riduce. Il diverso ri- 
spetto onde la quantità e la qualità si considerano, 
non sottrae loro Tidentità psichica fondamentale psi- 
cologica; non toglie loro il carattere comune dì 
esperienza psichica. Ciò che dicesi un quanto è o 
numero, o estensione, o peso, o forza, e via di- 
cendo: ma questi dati dell'esperienza figurano come 
qualità del quanto^ che perciò diventa, a dire così, 
un quale. Quantità e qualità diventano, par questa 
via deir esperienza psichica, due astratti che, se 
possono sussistere, come tali, separatamente, in 
concreto si corrispondono. Poniamo ad es. la sen- 
sazione prodotta dalla puntura d'uno spillo. Essa è 
un quale della sensibilità, e in pari tempo un quanto 
dolorifico: può essere l'uno senza essere l'altro? E 
come quale, e come quanto, non si distingue forse 
da un'altra sensazione, poniamo dallo spasimo di 
un forte dolore di denti? 

Il quanto e il quale possono tuttavia significare 
l'uno il mondo estemo, l'altro il mondo intemo; 
cosi come i termini oggettivo e soggettivo, esterno 
e interno; ma con dò non si giunge a negame la 
reale imita psicologica, quella imita che è esperienza 
e natura. Unità e varietà quantitativa e qualitativa, 
sono i poli logici della realtà ; e sono pertanto an- 
che gli elementi essenziali d'ogni scienza, sia fisica 
o morale^ di quantità o di qualità. 
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Lo Stumpf osserva che è oramai diventato co- 
mune il concetto che, mentre le indagini che si 
protraggono nel campo della natura (fisica) ci por- 
tano a ridurre sempre più le differenze apparenti 
tra il mondo organico e Tinorganico, tra i processi 
fisici e chimici, e a ridurre altresì le differenze che 
si trovano entro ciascuno dei due gruppi o pro- 
cessi, a un'unica materia e forza, — il psicologo si 
vede invece costretto, da un esame sufficiente dei 
fatti psichici, a riconoscere nel campo della psiche 
la reale pluralità degli elementi, e la specie diversa 
dei processi C). Di questa visione differenziale sem- 
brano inorgoglire i nuovi idealisti : ma è pur questa 
una visione equivoca. Certamente è tendenza scien- 
tifica il ridurre la pluralità all'unità; e questa ten- 
denza ha dato copiosi frutti neUe scienze naturali. 
Ma frutti non spregevoli ha essa dati pur nelle 
scienze dello spirito, che ogni sintesi, ogni com- 
prensione ampia, esplicativa, d'un ordine di fatti, è 
intrinsecamente riduttiva della varietà all'unità. Ma 
se poi dell'osservazione dello Stumpf è comune ci 
gioviamo riguardando la concezione del reale, che 
l'Ardigò ci presenta, riconosceremo che tanta è la 
unità del mondo fisico, altrettanta è per il rispetto 
eterosintetico l'unità del mondo psichico entro il 
quale esso si pone; e la varietà poi, psicologica, 
non è irriducibile, secondo l'Ardigò, ad unità, sia 



(h * Der Entwicklungsgedanke in der gegenwàrtigen Pbilosophie . — Leipzig. 
1900, p«g. 20. 
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questa intesa come Telemento fondamentale e co- 
stante onde si hanno le formazioni psichiche, o sia 
intesa come unità logica, essendo l'unità della psiche 
rappresentata da questo rispetto, per TArdigò, dalla 
legge deQ'indistinto e del distinto, che è anche legge 
di continuità. 

Quanto è lontano dunque il nostro filosofo dal 
ridurre, egli positivista, la qualità a quantità, ossia, 
come si suol dire, — e come si formola Taccusa 
più grave contro il Positivismo, — "la coscienza 
j a una forma di fenomeni materiali „ C), la psico- 
/ logia a fisiologia ! L'esposizione che rinnovammo in 
f questo paragrafo, per amore di precisione, e per 
stimolo alla lealtà, della dottrina psicologica reali- 
stica dell' Ardigò, è risposta più che sufficiente al 
pregiudizio che si accarezza tuttora contro il Posi- 
tivismo; né furono in verità il Miinsterberg e il 
Wundt a insegnarci per primi l'irriducibilità del fatto 
psichico al fatto meccanico materiale. Già — per 
dir breve — nel 1870 TArdigò scriveva questo me- 
morabile monito, che fu il programma di tutta la 
sua opera • "La fisiologia si occupa anch'essa 
del fatto della vita umana, come la psicologia. Ma 
sotto un altro aspetto: cioè sotto quello della sua 
manifestazione organica, o materiale, che dir si vo- 
glia. Sicché, quantunque sia di grandissimo aiuto 
alla psicologia, anzi si possa dire che in molte parti 



(*) G. Villa, Op. cit. pag. 31 e passim. 

(S) Valga agli studiosi nostri questa notizia storica 
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combaci con essa, non la può però sostituire.... Se 
oltre gli atti puramente fisiologici, che si vedono 
cogli occhi e si palpano con le mani, si danno in 
natura anche degli atti psichici, non osservabili al- 
trove che neirintemo della coscienza, si dovrà per 
questi ultimi avere una scienza speciale e distinta, 
che se ne occupi ex professo,... Che dire poi se si 
può aggiungere: 1** che la fisiologia, anche dove è 
utile, non può condurre se non ad un certo punto, 
oltre il quale non serve che l'osservazione diretta 
del pensiero, quale si presenta nella coscienza; 
2° che la fisiologia stessa per progredire (e lo rin- 
faccio sul serio agli abolizionisti), ha bisogno del- 
l'aiuto della psicologia ? ,; (^). 



IV. 



Come la sensazione è sufficiente alla costruzione 
positiva della realtà universale, e come poi essa è, 
di questa costruzione, l'elemento imprescindibile ed 
essenziale, così per essa s'intende ogni processo 
psicologico, indipendentemente dal presunto inter- 
vento di facoltà metafisiche e di un soggetto so- 
stanziale. 

Ogni forma del pensiero si risolve nelle sensa- 
zioni : non esiste il pensiero puro^ la ragione pura; 
non hanno consistenza in sé le idee che si presu- 



(*) Voi. I, pag. i72-i73'_c passim. 
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mono indipendenti, nella genesi loro e nel conte- 
nuto, dalla esperienza ; il ritmo dei sensibili spiega, 
ossia costituisce (come ci manifesta Tanalisi) ogni 
specie dell'attività mentale, dalla percezione alla più 
ideale e astratta concezione, al più fantastico ra- 
gionamento, compreso quello dei matematicL Ma 
perchè questa funzione del fatto sensibile apparisca 
nella sua perfetta congruenza e interezza, è neces- 
sario diminare quei concetti di esso che informa- 
vano il vecchio sensismo, e che sopravivono in 
alcune forme che ha assunte quella dottrina che fu 
detta sensazionalismo. 

Il sensismo vecchio e quello volgare considerano 
i sensibili come isolati, come primi per sé, senza 
avvertire che così ne fanno altrettanti astratti. Con- 
cretamente una sensazione non è un singolo, ma 
è un ritmo di sensazioni minime, ed è poi sempre 
un ritmo di sensibili una qualunque forma che as- 
suma il dinamismo del pensiero. La conoscenza 
(forma del pensiero) è nient'altro pur essa che una 
funzione della sensazione, un ritmo di sensibili; è 
una cognizione per sé ogni sensazione. Se nel pro- 
cesso conoscitivo la dinamica psicologica si va 
complicando, per integrazioni e riferimenti ulteriori, 
non cessa tuttavia d'essere sufficiente, a spiegare 
quel complicato processo, la legge del ritmo dei 
sensibili, nel quale poi si risolvono pur quelle forme 
astrattissime, universali, che si chiamano caiegorie^ 
e che la psicologia metafisica pone come forme 
pure, a priori. Tutto l'ordine logico risulta di sen- 
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sazioni ; dalle qualità secondarie a quelle primarie 
dei corpi: ritmi di sensibili sono gli stessi principi 
logici detti fondamentali. 

All'infuori della sensazione non esiste possibilità 
di conoscenza o di ragione. E tale capacità spetta 
alla sensazione perchè essa è effettivamente la na- 
tura stessa che si fa attiva psicologicamente, e per- 
chè l'attività che diciamo razionale a null'altro si 
riduce, nell'analisi sperimentale, se non all'attività 
sensibile. 

Se si contrasta questa dottrina che identifica il 
conoscere col sentire, ciò dipende dall'errore, pro- 
prio di tutta la vecchia psicologia, per cui il sen- 
tire non si concepisce come vera e propria attività, 
ma come passività e accidentalità dell'anima. Al- 
l'incontro l'esperienza attesta ch'essa è attività, e 
attività per se stessa, naturale, che nel dinamismo 
universale, indistinto, ha le ragioni ultime del pro- 
prio prodursi, e nel dinamismo fisiologico ha le sue 
ragioni prossime. È attività che potremmo dire, 
sotto un certo rispetto, infinita, riflettendo in sé una 
serie infinita di coesistenti e di successivi; ed è an- 
che, come infinita, così universale : alla sensazione, 
come fatto naturale, spettano in un certo senso 
(positivo) quelle proprietà (infinità, universalità, ne- 
cessità, e via dicendo) che la vecchia ontologia psi- 
cologica attribuiva all'idea. 

Una stessa sensazione, poniamo quella del rosso, 
non deve necessariamente riferirsi a uno o ad altro 
corpo. Effettivamente essa pone sé medesima come 

21 
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applicabile indifferentemente a un infinito numero di 
oggetti, rimanendo sempre la sensazione del rosso, 
e avendo quindi una realtà propria, come tale. L'ap- 
plicabilità sua a un numero infinito di oggetti — 
ossia la possibilità sperimeqtale che essa sorga per 
le impressioni dovute all'azione di oggetti diversi, 
equivale in ultimo all'universalità che si pensò es- 
sere invece un'idea a priori^ non spiegabile per i 
dati del senso. 

Anche l'attributo della necessità si spiega per 
ragioni di esperienza. Comunemente si distingue la 
necessità intuitiva, immediatamente percepibile nel 
fenomeno, dalla necessità logica^ astratta, generale, 
che si ritiene il presupposto indispensabile alla va- 
lidità scientifica delle nostre cognizioni, e che si 
afferma non potersi raggiungere se non uscendo 
dal sensibile per elevarsi al puro pensabile. Ma se 
l'analisi psicologica non dimostra che nel pensiero 
vi siano elementi che non derivino per la via dell'e- 
sperienza, come si può presumere di uscire dal sen- 
sibile per raggiungere il puro pensabile ? La necessità 
logica ha certamente una funzione indispensabile 
nel sapere scientifico; ma essa non può consistere 
se non in dati di pensiero, in quanto s'impongono. 
Ora, se questa imperatività inerente al pensiero è 
in ogni caso riducibile all'imperatività logica della 
percezione (che è reduplicazione di sensazioni), sva- 
nisce e cessa la visione metafisica d'una necessità 
logica trascendente, e la necessità stessa si presenta 
come funzione della esperienza sensibile. L'analisi 
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scopre come questa, nelle forme ideali che s'ima- 
ginano pure^ sia, in realtà, dissimulata. 

Il presupposto dell' intelletto che dia la propria 
forma ai dati del senso, non può nascere (e nasceva 
effettivamente per es. nel Kant) se non dal con- 
trapporre nel pensiero la forma al contenuto, come 
se quella potesse sussistere senza di questo, e come 
se il reale non fosse in ogni caso e assolutamente 
il dato della coscienza. È un' unità sempre il fatto 
processo conoscitivo: un'unità vera e propria; 
non risulta dall' aggiungersi, al dato del senso, di 
una forma ideale. Quelle forme logiche astratte che si 
disegnano nel pensiero quasi modelli tipici, o come 
forme innate della mente, non sono in ultimo se 
non gli stessi reali sensibili, ritmicamente fissatisi 
fino dai primordi inavvertiti dell'attività della mente, 
nell'esperienza individuale. Emergono poi nella co- 
scienza, questi reali sensibili, come confluiti negli 
aggruppamenti ritmici; e soltanto per l'astrattezza 
con cui si presentano, in quanto appaiono univer-* 
sali (e l'imiversalità sembra in antitesi con la limi- 
tezza della esperienza), si attribuiscono a una fa- 
coltà speciale, all'intelletto puro. 

La sensazione concepita così — cioè nel modo 
che più si conforma alla esperienza psicologica, 
ch'è anche, per il coefficiente dell'analisi, esperienza 
critica — assume nella dottrina dell' Ardigò una fun- 
zione che non può confondersi con quella attribui- 
tale dal sensismo tradizionale. E questa funzione, 
che risponde alle esigènze sci^tifiche e alla realtà 
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sperimentale, essa acquista per il principio che ri- 
levammo (universale nella psiche come in generale 
nella natura) del ritmo. 

La teoria del ritmo ha, nell'Ardigò, un'estensione 
e un valore che non hanno riscontro nelle prece- 
denti concezioni dello Spencer e del Tyndall C) ; e 
risponde poi, nella sua ampiezza, all'esperienza, perr 
che questa ci si presenta di fatto e in pari tempo 
come molteplicità e come unità, come varietà e 
come ordine. **n vario nell'ordine; e l'ordine nel 
vario „ : tale è la legge che abbraccia ogni specie 
di accadere. L'ordine è per se stesso ritmico, è co- 
stanza di rapporto ; ad esso ogni singolo fatto è da 
riferirsi (volendosi spiegare) come l'elemento al suo 
tutto, come la proprietà alla cosa, come il punto 
allo spazio, come il momento alla linea dei successivi 
che dicesi tempo, come l'individuo alla specie. Per 
il fatto sensibile avverantesi nella successione rit- 
mica dei suoi minimi elementi, si rende la ragione 
positiva sia di ciascuno di questi, sia di quei di- 
stinti mentali che da esso emergono come concetti 
universali. Spiega questo ritmo le formazioni supe- 
riori dello spirito, come quelle inferiori, non altrimenti 
che nel più vasto campo della natura si spiegano 
per il ritmo le formazioni più disparate, dalla goc- 
cia di rugiada al sistema solare. Esso sostituisce, 
nel rispetto psicologico, la teoria meccanicistica 
dell'antico associazionismo. Non è infatti, l'associa- 
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zione delle idee, o delle sensazioni, concepita dal- 
TArdigò sul modello degli aggregati materiali, come 
se un elemento psichico si aggiungesse ad altro 
elemento, quasi atomo ad atomo ; ma la continuità 
è legge del pensiero come in generale della natura ; 
e questa continuità è più precisamente, nel fatto 
dell'associazione mentale, confluenza ritmica di 
elementi sensibili, corrispondente alla confluenza 
ritmica de' moti fisiologici. 

Nell'onda cerebrale, a così esprimerci, onde si 
esprimono i dati associativi, si costituisce il dive- 
nire psico-fisico, e si attua la dinamica delle psiche. 
Ed è giusto riconoscere che per questo concetto, 
del ritmo psico-fisico^ si spiegano gli avvenimenti 
dello spirito in maniera più adeguata alla esperienza, 
che non per altre concezioni, e per es. per quella 
della così detta ** assimilazione psichica „. In que- 
sta espressione si rileva metafisicamente un aspetto 
del divenire psichico che non è a nostro giudizio 
il più proprio, sia perchè si trasporta per essa nel- 
l'ordine psicologico un riguardo d' indole biologica, 
sia perchè non si assimilano veramente, nella con- 
tinuità dinamica della psiche, gli elementi di questa, 
ma si continuano. Ha poi il termine ritmo il van- 
taggio di adeguarsi, nella sua significazione empi- 
rica, all'universalità del divenire naturale, e di fon- 
dere dunque in sé non pure i dati dell'esperienza 
psicologica, ma quelli dell'intiera esperienza, ri- 
spondendo a quell'unità formale e sostanziale che 
deve presentare ogni concepimento che faccia parte 
d'un sistema monìstico. 
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Tale è il disegno generale della dottrina della 
conoscenza dell' Ardigò: ma ora a dargli ancor 
maggior risalto gioverà riguardare con qualche 
nuova considerazione la teoria critica delle idee 
metafisiche, e in particolar modo dell' idea di 
sostanza. Queste idee sono divenute, per la fun- 
zione conservatrice del linguaggio, abiti indistrutti- 
bili della nostra mente, e hanno, come tali, pur 
sempre un significato concreto, un contenuto posi- 
tivo. L'analisi dell' Ardigò svela questo significato, 
questo contenuto, eliminandone gli elementi spurii 
od equivoci. 

Il Locke, lo Hume e in generale i vecchi sensisti 
insistevano sulla inesistenza dell' idea di sostanza (e 
delle altre idee metafisiche) osservando che quella 
non è reale perchè mancano ad essa le sensazioni 
da cui possa essere derivata. Il Kant giustamente 
osservò che questa idea esiste effettivamente come 
forma del pensiero, integratrice del dato empirico. 
Ma il Kant ebbe il torto di attribuire questa idea al 
pensiero puro, come sua forma soggettiva, a priori^ 
anziché riconoscerne l'origine empirica. Questa poi 
era negata dal Locke e dallo Hume per Terrore 
comune, pregiudiziale, onde il dato sensibile era da 
essi concepito come singolo anziché come ritmico. 
L' Ardigò riconosce l'esistenza dell'idea di sostanza, 
ma la riduce a un ritmo dei sensibili ; la ritrova, 
con l'analisi, nell'aggruppamento di quegli atti co- 
scienti che si danno come costanti nella rappresen- 
tazione dell'oggetto; la riconosce come persistenza 
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di dati concreti di esperienza, a cui si riferiscono 
come a soggetto permanente, o sottostante, o ultimo, 
(epperò relativamente indistinto) i distinti nuovi ac- 
cidentali. La sostanza è dunque un'effettività della 
psiche: ma un'effettività empirica, che si spiega 
per le sensazioni solo a patto che si abbia di queste 
un concetto diverso da quello tradizionale. E che 
anche per questo rispetto la dottrina della cono- 
scenza dell' Ardigò si presenti come caratteristica, 
specialmente nel concetto della sensazione e della 
sua funzione, apparisce ad evidenza considerando 
che, mentre movendo dal dato empirico del sensi- 
bile i vecchi sensisti negavano alla sostanza ogni 
reale esistenza, TArdigò, movendo dal dato stesso, 
ma interpretandolo positivamente, inferisce l'esi- 
stenza dell'idea medesima ; la inferisce come con- 
statazione di fatto a cui costringe l'analisi, e che 
l'analisi svela ne' suoi reali caratteri empirici, spo- 
gliandola d'ogni artificiosa veste metafisica. Si com- 
prende anche come dalla trattazione ampia, rigoro- 
samente analitica e profondamente coerente del 
problema della conoscenza, quale si trova nelle Opere 
dell' Ardigò, sia smentita l'accusa tante volte e leg- 
germente accentuata contro il positivismo, che esso 
trascuri la teoria della conoscenza, e perfino non 
comprenda il senso di questo problema. 

Movendo da un principio metafisico si possono 
comporre sistemi complessi e vasti di gnoseologia, 
svolgendo il principio stesso con genialità dialettica. 
Il compito qui è relativamente agevolato dal me- 
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todo stesso, che apre facile campo a un infinito 
numero di questioni, che però spesse volte sono 
piuttosto verbali che sostanziali. Diverso è il 
compito del filosofo positivista, che strettamente si 
attenga al metodo che egli si propone di seguire. A 
lui s'impongono limiti che per sé rendono meno 
feconda, e comunque più aspra e lenta Topera sua. 
Contuttociò non v'è aspetto fondamentale del pro- 
blema gnoseologico che nelle Opere dell' Ardigò non 
trovi largo e meditato svolgimento. In questo V e- 
sperienza è salvata da ogni apriorismo o indebite 
generalizzazioni; ed è pure protetto, per il largo 
senso filosofico ond'è fecondato, da quelle restri- 
zioni a cui facilmente lega l'empirismo negli spiriti 
cui manca il genio filosofico. 

Il Mach — per citare uno dei molti esempi che 
qui cadrebbero opportuni — pone pure la sensa- 
zione come unico elemento di conoscenza. Noi non 
conosciamo fuorché i rapporti delle sensazioni, le 
quali poi sono anche gli elementi onde risultano i 
corpi. Non esiste dualismo tra i due ordini di fatti 
fisico e psichico, ma l'uno e l'altro non sono fuor- 
ché complessi di sensazioni connessi in modo di- 
verso e considerati da punti di vista differenti. Nella 
sfera sensibile della conoscenza ogni oggetto é del 
pari fisico e psichico ; mondo esterno e interno non 
si contrappongono, non sono omogenei fra loro. 
Sono sensazioni ; e in queste la realtà si esaurisce : 
non si può parlare rigorosamente né di un mondo 
estemo, né di un soggetto che stia di contro e in- 
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dipendente ; Tuna e l'altra concezione, in ultima 
analisi, sono fittizie. 

Questa dottrina del Mach, che appariva nel 1886 
(Jena) con la prima edizione dell'opera Die Ana- 
lyse der Empfindungen, arieggia sotto un certo ri- 
spetto, ed entro certi limiti, la dottrina precedente 
(1870) dell' Ardigò; ma ne differisce poi sostanzial- 
mente, perchè, se entrambe pongono come primo 
dato la sensazione, e se entrambe risolvono in 
questa, nell'ordine conoscitivo, la realtà, si trascura 
però, nella dottrina del Mach, quel dato inoppu- 
gnabile di esperienza comune, umana, naturale, che 
è la effettiva contrapposizione de' due mondi fisico 
e psichico. Che il mondo fisico (esterno) apparisca 
per le sensazioni, così come apparisce per le 
sensazioni il mondo intemo, è innegabile : ma l'o- 
mogeneità gnoseologica fondamentale non toglie si- 
gnificato psicologico e valore logico alla trascendenza 
reciproca dei due ordini di sensibili. Così si spiega 
come il positivismo iniziale del Mach conduca al- 
l'idealismo, mentre quello integrale dell' Ardigò con- 
duce al realismo. Così ancora si spiega come pur 
negando il Mach il soggetto, egli sia ciononostante 
condotto, dal suo concetto funzionale della sensa- 
zione, a offrire della realtà una visione che appa- 
risce soggettiva. All'incontro la negazione del sog- 
getto sostanziale e assoluto non toglie all' Ardigò il 
diritto logico di affermare la realtà positiva, con- 
creta, sperimentale, dell'oggetto, come altro dal mondo 
che dicesi psichico. Così infine si spiega come dif- 
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feriscano profondamente il monismo dello scienziato 
tedesco, da quello del filosofo italiano ; nel quale 
poi il dato della sensazione s'integra nella realtà 
sperimentale della natura così da costituire una 
gnoseologia la quale, per la severità delle line'e che 
ne compongono V intreccio, non tollera confronto 
con la innegabile relativa ristrettezza delle vedute 
filosofiche del Mach. 

La sensazione è lo strumento fondamentale ed 
essenziale della conoscenza, ma per essa, secondo 
TArdigò, il mondo estemo è dato, come dicemmo, 
con quello stesso diritto che il mondo interiore ; 
non è assorbito quello in questo, come vorrebbero 
i psicologisti della così detta filosofia " dell* imma- 
nenza „. Il trascendente metafisico è bensì, secondo 
TArdigò, da escludersi come impervio a ogni inda- 
gine conoscitiva, e assolutamente ozioso, negli intenti 
costruttivi ; ma ciò non esclude la necessità di ri- 
conoscere la trascendenza sperimentale dei sensibili, 
la individualità e quindi la contrapposizione realistica 
del mondo fisico al mondo psicologico. La sensa- 
zione — sì dirà — è per sé un puro fatto spi- 
rituale ? Ma solo — rispondiamo — a formulare in 
questo modo il problema occorre aver postulato il 
termine contrapposto, il fatto materiale! E non 
è poi illusione questo fatto specificamente diverso, 
perchè non è illusoria per sé la sensazione. Se 
un'illusione è sospettabile nella sensazione, in quanto 
si presenta come estema, può l'esperimento con- 
correre a sincerame i caratteri : l'esperimento ; cioè 
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la percezione, cioè sensazioni nuove, capaci di sta- 
bilire legittimamente, con la proiezione logica, un'og- 
gettività reale. 

Ma si dirà ancora : Che è questa realtà che da 
un lafo è sensazione, e si pone d'altro lato come 
altro da noi, in quanto ci concepiamo come esseri 
psichici ? Il " che cosa è „ non può, rispondiamo, 
rivelarsi altrimenti che nelle forme naturali del co- 
noscere, che sono le forme sensibili. Il " che cosa 
è „ si risolve nel divenire ch'è l'essenza dell'essere ; 
e il divenire è per noi e in noi, necessariamente e 
naturalmente, sensazione. Il pensare a un'essenza 
metafisica, ultrasensibile, inconoscibile, noumenica, 
che sia affermabile, cioè logicamente conoscibile, 
sia pure come assoluto limite — ha tanto poco 
fondamento razionale, quanto il pensare un al di 
là del suono, che sia suono, un al di là della luce, 
che sia qualche cosa di luminoso. I limiti naturali 
del conoscere non distruggono però la natura posi- 
tiva, intrinsecamente sensibile, del conoscere stesso, 
mentre ogni concezione metafisica, oltreché insoste- 
nibile, diventa, nella psiche dell'indagatore, una 
forma residuale di misticismo. 



V. 



" Addentrandoci — scrive il Brugi — nello studio 
delle opere dell' Ardigò si ammira un legame sì 
stretto delle parti col tutto che fa fede di una lunga 
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preparazione ; la quale deliberatamente precedette 
l'opera svoltasi poi a poco a poco quando già era tutta 
disegnata nella mente dell' autore. U analisi della 
psiche umana, in modo che non sia però mai stac- 
cata da quella convivenza sociale entro cui si svolge 
e di cui si alimenta, è come un centro dell' opera 
filosofica deirArdigò, dal quale si partono e al quale 
convergono molteplici raggi. Si possono prendere 
ad uno ad uno isolandoli ; tutti nondimeno si con- 
tinuano e si integrano fra loro „. C) Questa conti- 
nuità o unità sistematica si ritrova nella Morale, 
nella Sociologia, nella Pedagogia sia in sé consi- 
derate, sia nel rapporto loro con la filosofia della 
natura e con la psicologia. Così vi ritornano le leggi 
dell'indistinto, del ritmo, del caso, per le applicazioni 
che TArdigò ne fece, senza apriorismi^ ma per 
constatazione positiva, al sorgere e allo svolgersi 
del fatto etico-giuridico. Così il principio naturali- 
stico che informa tutto il pensiero ardighiano ha, 
nella interpretazione e nella giustificazione della 
moralità (che sotto un certo rispetto è tutt'uno con 
la giustizia), una influenza essenziale. Il fatto etico 
è in realtà un fatto sociale ; ma è naturalità anche 
l'ambiente sociale dal quale esso emerge, rifletten- 
done i caratteri. Il fatto etico è anche im fatto 
psicologico, individuale ; ma è pur natura la psiche 
umana, i cui bisogni sono in questo fatto riflessi 



(') B. Brugi, II fattore psicologico del diritto naturale secondo l'Ardigò. In 
Rivista ài filosofia « seitn^e affini. Bologna • Padoya; Marzo - Aprile 190J. 
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e sanzionati. Ogni formazione psichica risponde al 
bisogno dell'essere, nell'uomo come nell'animale; e 
questo bisogno non pure ne' suoi aspetti materiali 
e biologici, bensì anche in quelli spirituali e civili, 
è (contrariamente alle dottrine teologiche e metafi- 
siche) un fatto essenzialmente naturale e storico. 

La morale dell' Ardigò è appunto una delle dot- 
trine che in grado più cospicuo rappresentano quel- 
l'indirizzo storico-psicologico che segna — come 
bene osserva il Vidari — "la via maestra sulla 
quale in Europa e in America, nei paesi più colti, 
come la Germania, e in quelli, come il nostro, che 
nella cultura s'avanzano con giovanile ma sicuro 
passo, si son messi gli studiosi di problemi morali ; 
la via dov'essi, dopo tanti sforzi, sono destinati a 
ricongiungersi, non lontanamente, pur nella formu- 
lazione delle loro dottrine „ Q), Ed è una morale tanto 
rigorosa nel metodo e nel processo costruttivo, 
quanto è pura e nobilissima nel sentimento dell' i- 
deale che n'è l'anima. Costituisce per questo rispetto 
la prova più evidente del valore anche pratico, nor- 
mativo, del positivismo etico, che di fatto, alla prova, 
si è mostrato atto e fecondo sia all'ufficio dell'a- 
nalisi e dell'interpretazione del fatto morale, sia nel 
dare un fondamento razionale alle idealità superiori 
della vita civile. Chi accusa il positivismo di esclu- 
"dere per sé, per i suoi presupposti metodologici, 
l'ideale normativo, (che quando fosse positivistica- 



(0 G. Vidari, Problimi generali di Etica, MiUno, Hoepli 1901 pag. 103 
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mente presentato e difeso^ non reggerebbe alla 
critica e ai fini deontologici) e nel positivismo non 
vede fuorché la Psicologia, la Sociologia, l'Antro- 
pologia e la Storia, come se la sua funzione scien- 
tifica fosse puramente descrittiva, dovrebbe attingere 
dalla Morale dei Positivisti e dalla Sociologia 
deli' Ardigò più precisi criterii di giudizio, e por 
mente alla critica che la Morale positiva fortemente 
e tenacemente mosse contro la Morale teologica e 
metafìsica. Di critica valida e coraggiosa è ricca 
r opera dell' Ardigò, risultando in ultimo da essa 
quanto più pura, sincera e umana sia la morale che 
razionalmente e umanisticamente si fonde sul fatto^ 
di quella morale che si erige sul dogma, sull' intui- 
zione, sul puro sentimento. 

La teoria delle idealità sociali nel loro duplice 
rispetto che indicammo, storico-sociologico, e psico- 
logico, e anzitutto in quello dì formazioni naturali^ 
risponde alle esigenze non solo della scienza, ma 
anche della coscienza morale ; né qui ripeterò le 
considerazioni che questa teoria suggerisce a pro- 
pria difesa contro le critiche dei moralisti dell' as- 
soluto metafisico ! Q), 

Le idealità sociali complesse, evolutive, obbliga- 
torie, antiegoistiche sono, in quanto sociali, esteriori 



(') Crf dei miei scritti specialmente i luoghi seguenti : La Crisi del positi- 
vismo e il problema filosofico ; pag. i6o e seg. ; Il simbolismo nella conoscenza e 
nella morale^ pag. X24 - 133; Le finzioni dell* anima^ pag. 246 e seg.; e passim; 
Elementi di (hCorale, Firenze, G. C. Sansoni, 1906, pag. xi2 e seg.; e Note il- 
lustrative agli Elementi di Morale: id. 1907. 
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airindividuo ; ma egli se le appropria per l'influenza 
educativa che da più fonti gli deriva ; e mano mano 
che esse diventano impulso dell'anima sua (per la 
legge generale onde un corpo si appropria nelle pro- 
porzioni consentite dalla sua natura, la forza sparsa 
nell'ambiente) elevano la sua personalità, e per essa 
il volere di lui si fa autonomo. Diventano, queste 
idealità, la stessa virtù e sapienza spontanea per- 
sonale dell'individuo ; l'esercizio, che è il segreto del 
metodo educativo, e mezzo quindi necessario aH'in- 
cremento della personalità, converte le rappresenta- 
zioni ideali in termini finali e in motivi effettiva- 
mente motori di volontà ; converte l'atto in abitudine. 
E allora la moralità fatta bisogno istintivo dell'a- 
nimo, fatta natura, costituisce la vera libertà o 
superiorità morale individuale e umana, rendendo 
capaci di dominare in se stessi i bassi istinti, e di 
governare razionalmente uomini e cose. 

Si compie, per l'attuazione di questo ideale di li- 
bertà, di autonomia, il processo naturalmente 
ascendente dello sviluppo dello spirito ; si attua, in 
altri termini, nello sviluppo etico della personalità, 
una ammirabile potenza della stessa natura. L'Ar- 
digò riproduce, ma scientificamente, per l'accresciuta 
e vagliata esperienza, la dottrina aristotelica, svolta 
pure dal Pomponazzi, secondo la quale la natura è 
un grande processo di sviluppo, una scala armonica 
•dove i gradi più bassi rappresentano il potenziale^ e 
i più alti Vattuale. Ed egli affermò e svolse quel 
monismo a cui logicamente la concezione aristo- 
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telica dava luogo, e che nel teologismo tomistico 
.^ventava dualismo. 

L'autonomia è neli' uomo natura, come è natura 
la relativa autonomia degli animali nel rispetto dei 
vegetali, e di questi in relazione ai minerali : è 
natura il tipo cerebrale umano che accade si for- 
masse così da rendere l'uomo capace di alta ragione, 
di forte attenzione, di volontà morale e giuridica : 
è natura nell'uomo l'antiegoismo che impronta es- 
senzialmente le idealità sociali. Così il naturalismo 
etico dell' Ardigò diventava umanesimo, e riven- 
dicava quei diritti della natura umana, e dell'io 
individuale e sociale, che la teologia morale sacri- 
ficava alla teocrazia. 

E' mirabile nell' esperienza del fatto morale il 
potere di cui sono capaci nella natura antiegoistica 
dell'uomo, e all'infuori d'ogni dono o lume sopra- 
naturale, le idealità sociali. Esse diventano tutta 
la coscienza morale (cioè ragione, affetto, volere), 
e hanno tale potere d'impulsività da spingere all'a- 
zione morale anche all'infuori d'ogni egoistica at- 
tesa d' una sodisfazione qualsiasi, terrena o d' ol- 
tretomba. E la loro azione restauratrice della volontà 
del bene, è anche progressiva, non per qualche 
misteriosa essenza che fra esse s'insinui, ma per 
la stessa dinamica dello spirito, per le leggi della 
formazione delle abitudini. A ogni abitudine infatti 
che l'esercizio costituisca, si dispensa una certa 
quantità d'energia atta a promuovere nuovi atti, 
nuove abitudini. E questo principio dell'economia, 



CONSIDERAZIONI CRITICHE 337 

dirò così, della forza morale o antiegoistica — ch*è 
anche un principio generale della dinamica psico- 
logica — è dairArdigò fissato già nella definizione 
del volere, ch'è da lui detto " una riserva di forza 
per coordinare in relazione colle idealità superiori 
le serie psichiche sottostanti „. (^) 

Un* idealità sociale è pure la Giustizia, la quale 
anzi è nell'ordinamento e nel progresso sociale la 
effettiva attuazione deirideale etico : è, per TArdigò, 
" la forza specifica dell'organismo sociale „. La So- 
ciologia, che ha per oggetto il fatto della società 
come tale, deve dunque studiare le manifestazioni 
successive di questa " forza „ negli ordinamenti po- 
litici, nell'assetto vario della costitituzione sociale ; (*) 
ed essa infatti ci attesta come U progresso sociale 
avvenga per il tradursi della Giustizia potenziale in 
Giustizia attuale, del diritto naturale, o potenziale, 
in diritto politico. 

Questa evoluzione giuridica, eh' è così grande 
parte dell' evoluzione sociale, acquista nell' Ardigò 
un carattere più scientifico che essa non abbia nello 
Spencer. La parola evoluzione — notava il Tarde — 



<*) Voi. III, pag. 90. 

(S) L'Ardigò tratta la Sociologia come Filosofia del diritto^ appunto per la 
funzione ch'egli attribuisce alla Giustizia nella società, oggetto, come fatto, 
come formazione naturale, evolutiva, della Sociologia. E' infatti per lui una 
funzione preminente quella che spetta alla Giustizia. Ciò non significa che la 
Sociologia sia per lui soltanto lo studio della formazione della Giustizia e della 
sua attività sociale ; ma quivi intanto la nuova scienza acquistava un centro 
preciso di orientamento ; e questo è nell* Ardigò un merito insigne, special- 
mente per le incertezze in cui la sociologia versava, e che tuttora sono ben 
lungi dall'essere superate dagli studiosi del fatto sociale. 

22 
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è ingannatrice, e sì dolce a pronunciare che dà 
naturalmente Tidea del flusso costante, senza osta- 
coli né fermata, di un oriuolo a polvere. Quando 
invece si esaminano meglio i singoli fatti, vedesi 
che la fluidità e la continuità apparente attribuite 
alla serie dei cangiamenti sono immaginarie. Pren- 
dete un diritto qualunque e vedrete che la sua 
sedicente evoluzione continua si trasmuta in in- 
nesti faticosi e spesso cruenti di nuove idee, 
giunte di tratto in tratto, da una parte o dall'altra, 
non si sa perchè, all'improvviso. Ora, continua il 
Brugi, noi abbiamo già da parecchi anni nelle opere 
deir Ardigò quanto basta per sfuggire a quella fal- 
lace dottrina d*una schematica evoluzione uniforme 
del diritto di ogni popolo, a cui si va necessaria- 
mente incontro seguendo lo Spencer. La dottrina 
ardighiana delle formazioni naturali previene contro 
l'erronea interpretazione. Con la dottrina dell' Ardigò 
sul caso^ per cui " il pensiero che oggi troviamo 
nella umanità è un pensiero, che si è formato per la 
continuazione di accidentalità infinite succedentisi e 
aggiuntisi a caso le une alle altre „ — onde si 
ottengono specificazioni ulteriori, per la combina- 
zione in una unità nuova di unità varie anche se 
non identiche fra loro — non si arriva certo alla 
predisposta, fatale evoluzione uniforme del diritto di 
un popolo. Tanto varrebbe esser dotati di tale spi- 
rito profetico da poter fare a priori una rappre- 
sentazione grafica dei fenomeni, e fissare un arche- 
tipo della loro successione, prevedendo tutte le 
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accidentalità ihfìnite che desteranno e agiteranno il 
pensiero d'un popolo. (" S'intende che con ciò non 
si elimina quella naturalità che vagheggia la dot- 
trina della evoluzione ; il caso non menoma per 
nulla l'assoluta naturalità del fenomeno, ossia la 
sua determinazione mediante ciò ch'è intrinseco 
alle cose stesse operanti „. E' soltanto un " coeffi- 
ciente „ ignoto a priori e imprevedibile, senza che 
con ciò si neghi la necessità del nesso causale „). Q) 
Presupposto dell'evoluzione giuridica è il fatto 
del diritto naturale, concepito, come ripetiamo, dal- 
l' Ardigò come diritto potenziale^ e che in nulla 
quindi si accosta a quel diritto naturale che s'ima- 
gina come trascendente. Il diritto naturale dell' Ar- 
digò ha i caratteri propri di ogni altra formazione 
naturale, distinguendosi dal diritto positivo (del pari 
naturale) solo per il suo carattere, come dicemmo, 
potenziale, per il suo valore psicologico di aspira- 
zione che attende il riconoscimento del Potere. Egli 
riassume in questa concezione i due aspetti fisico 
e psicologico che sono comuni al diritto del pari 
che a ogni altra idealità sociale, e corregge e in- 
tegra la dottrina della così detta scuola storica. Egli 
giunge infine a una dottrina del diritto la quale, per 
le sue connessioni con la filosofia naturale, presenta 
un carattere altamente ftlosofico, scostandosi tanto 
dall'empirismo gretto e volgare, quanto si scosta dalla 



(0 B. Brugi - L'opera di Roberto Ardigò nella filosofia del diritto. Atti del 
R. Istituto Veneto di scienze, lettere ed arti. T. IX. Serie VII 1897-98; 
pag. 833 e seg. 
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filosofia del diritto pensato platonicamente come 
forma identica a se stessa o innata. " Uno dei pregi 
dell'Ardigò — nota il Brugi — è appunto quello di 
aver dimostrato la virtù ricettiva e assimilatrice 
della psiche umana... Il piano ideale delle psiche 
si allarga, e comincia a costituirsi una riserva di 
idealità spesso contrastanti col diritto politico. Queste 
idealità una volta sorte non si perdono più : passano 
da una generazione all'altra, e in questa si prestano 
a nuove combinazioni psichiche... E si può dire 
che Tuomo del secolo XX, almeno nei paesi più 
colti, ha formato la sua psiche di tanti strati ideali 
racchiudenti i detriti dei più svariati mutamenti 
della civile società. E ci verrete proprio a dire che 
Tuomo ha in sé un ideale innato di giustizia? Bi- 
. sogna che prima ci facciate credere al carattere in- 
nato del senso comune di un europeo del secolo 
nostro ! Ci dovreste piuttosto mostrare quel senso 
innato di diritto, quel lucente tipo assoluto di giu- 
stizia dell'uomo primitivo. Questo aspettiamo. Nel- 
l'età storica, e più che mai nella nostra, il problema 
del così detto diritto naturale non è che un pro- 
blema di analisi della psiche quale il tempo 1' ha 
fatta in noi „. C) Quest'analisi è nell'opera dell' Ar- 
digò, che ha precorso con essa studi di diritto più 
recenti, e per es. di J. Stem 0, e la cui opera, per 
dichiarazione dello stesso eminente giurista, dovrebbe 



(*) Il fattore psicologico del diritto nell'Ardigò, già citato. 
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essere pur dai giuristi profondamente studiata e 
discussa. C) 

All'unità sistematica della dottrina ardighiana 
appartengono infine anche le sue idee pedagogiche 
le quali, come in parte s'innestano nella trattazione 
del fatto psicologico e morale quasi a compimento 
d'uno stesso ordine di pensiero analitico, e di 
un ideale sempre vivo che palpita nelle Opere^ 
come nella vita del nostro filosofo, così trovano 
nell'opera La scienza dell'educazione un'esposizione 
ordinata. Ivi il compito dell'educazione è precisato 
nei fini e nel mezzi, e l'arte dell'impiego di questi 
non è suggerita da vedute puramente empiriche o 
da presupposti dogmatici (che pur dominano e di- 
lagano nella pedagogia moderna snervandone l'alto 
ufficio pratico) ma scende razionalmente come una 
serie di norme (che sono altrettanti corollari pratici) 
dall'analisi psicologica del fatto dell'apprendere, e 
sopratutto dall'analisi della formazione dell'abitudine, 
che è, come già dicemmo, l'essenza de' fini educa- 
tivi. Di queir opera può dirsi a ragione che è ve- 
ramente scientifica, e che delineandosi in quella 



(') « I nostri libri si empiono faticosamente di citazioni di stranieri non 
pure di primo ma, di secondo ordine ; i lavoratori di seconda mano pensano a 
diffonderle sul mercato, dove paiono tutte merce fine perchè le cose d'oltr'alpe 
ci sembrano migliori delle nostre : illusioni uguali nel commercio e nella scienza. 
La quale invece deve accogliere e coordinare tutti gli sforzi degli invidui per 
la conquista del vero. Essa a ragione ha demolito le barriere politiche e co- 
stituito, prima della società giuridica degli stati, una società universale degli 
studiosi. Non superbia, ma coscienza del nostro diritto, ci autorizza a farne 
parte anche noi italiani». L'Opera diR.Ardigò ecc. sopra citata ; 1. e. paj. 865; 
Cfr. anche pag. 823 - 824. 
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tradizione positivistica italiana che ha pure in Italia 
altri rappresentanti, quali TAngiulli, il Gabelli, il 
De Dominicis, riesce a illustrarne luminosamente 
la fecondità naturale de' principii. Osservava giu- 
stamente A. Tamassia come quest'opera oltreché 
essere una sintesi pratica delle dottrine dell' Ar- 
digò, sia anche un saggio cospicuo di filosofia 
civile, riabilitante in un certo senso la stessa pe- 
dagogia. " Il linguaggio tronfio di molti nostri, che 
scrivono o parlano di pedagogia, trova ormai il 
pubblico scettico o diffidente. È una pioggia di 
frasi filosofiche, di parole presuntuose, con cui si 
trincia la formula dei più astrusi problemi. Ma que- 
gli che ha il coraggio di sfrondare questo gergo, si 
avvede subito quanto la vacuità declamatoria si ac- 
cordi con la miseria del contenuto. Certuno s'il- 
lude di aver fatto una grande scoperta, perchè ha 
pescato o rimesso a nuovo una parola fuori d'uso, 
o perchè ha escogitato, nella sua ingenuità, una 
nuova teoria, ossia una nuova ondata di fumo su 
quanto non riuscì a penetrare con il suo metodo 
scorretto di ricerca... Il libro dell' Ardigò all'incontro 
è il programma di un positivista senza grettezze e 
senza falsi bagliori; è il pensiero onesto di chi 
vuol devolvere a beneficio sociale le proprie medi- 
tazioni scientifiche ; è una voce severa, che ne 
ammonisce della nostra presente fiacchezza, e ci 
addita le vie per ritemprarci „. Q) 
f-- 

(^) A. Tamassia. La scienza dell'educazione del prof. Roberto Ardigò. Nota, 
tti del R. Istituto Veneto di se. lett. ed arti ; T. IV. Sene VII; 1892-93. 
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VI. 

Un più largo esame della dottrina del mio Mae- 
stro, preciserebbe altresì più che non facciano i no- 
stri rapidi tocchi e cenni critici, il valore storico e 
intrinseco del suo sistema. Noi ci limitiamo invece 
a poche considerazioni, che vorrebbero essere di 
avviamento a studi maggiori; ma dovendo pur da 
esse apparire, neir integrità sua, il carattere della 
dottrina che abbiamo esposta, nuove considerazioni 
aggiungeremo circa l'indole generale e le note più 
salienti che abbiamo potuto scorgere nella dottrina 
stessa. 

Della filosofia dell'Ardigò può ripetersi ciò ch'è 
vero di tutti i grandi sistemi: essa emerge dalla 
tradizione filosofica della quale ora accoglie, ora re- 
spinge gli elementi, facendo poi ora opera d'integra- 
zione, ora di correzione, ora di svolgimento. Ma a 
un punto segnatamente della tradizione storica della 
filosofia essa si collega; e questo non è tanto il 
momento filosofico a lui contemporaneo, del quale, 
per confessione dell' Ardigò stesso, egli non era molto 
consapevole, quanto il momento filosofico della Rina- 
scenza, essendosi in lui manifestato, dopo una lunga 
e paziente lettura delle opere degli Scolastici, quello 
stesso spirito di ribellione (in lui teòlogo) che si 
operò pur nei filosofi della Rinascenza, e per es. 
nel Pomponazzi, che fu tra quelli ch'egli più pre- 
dilesse. Né tuttavia gli elementi onde si andò ma- 
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turando, nella reazione contro il teologismo, il suo 
sistema filosofico, valsero a lui puramente, come ai 
filosofi della Rinascenza, le risorse della libera ra- 
gione ; ma il suo sistema si andava componendo e 
intessendo per la suggestione che gli veniva dalle 
opere degli scienziati moderni, ch'egli lesse in gran 
numero e avidamente. Confluivano pertanto nel suo 
pensiero questi tre principali elementi d'indagine e 
di ricostruzione: 1® il senso naturalistico, contrap- 
posto a quello del mistero e del miracolo; 2° il 
senso della libertà della ragione in antitesi con l'os- 
sequio al dogma: 3** il senso scientifico, per la po- 
sitività e importanza che nella seconda metà dello 
scorso secolo aveano acquistato le ricerche delle 
singole scienze. Del confluire di questi tre elementi, 
che erano forze di redenzione, nell'anima sua, è 
saggio splendido quanto ardito il Discorso sul Pom- 
ponazzi da lui pronunciato nel 1869. 

L'Ardigò si connette ai primordi della tradizione 
filosofica italiana che, dando una larga significa- 
zione al termine, diremo positiva^ più che non si 
colleghi al positivismo del Comte; e se in Italia il 
suo nome figura degnamente dopo queUi del Vico 
e del Galilei, con quelli del Romagnosi, del Gioia, 
del Cattaneo, del Ferrari, non sapremmo tuttavia 
intendere V opera di lui per le connessioni che 
andassimo ricercando fra essa e le opere di questi 
ultimi filosofi italiani, o con la filosofia dei positi- 
visti stranieri quali il Comte e il Littré, lo Spencer 
e il Lewes. Certamente le connessioni esistono, con 
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le affinità, e se si vuole anche con qualche iden- 
tità di concetti; ne potrebbe in vero uno stesso 
indirizzo di pensiero svolgersi in una medesima 
epoca, nella trattazione dei medesimi problemi, senza 
che coincidessero per più rispetti i prodotti dottri- 
nari; la quale coincidenza è poi naturalmente mag- 
giore se queirindirizzo di pensiero è positivo, e si 
giova dunque dei fatti comuni della scienza, e della 
nuova esperienza storica e civile. Ma ripetiamo che 
la fisionomia dell'opera ardighiana è affatto distinta 
da quella dei filosofi che nominammo, o di altro 
qualsiasi filosofo moderno, risentendo essa della si- 
tuazione psicologica peculiare al filosofo nostro, e 
presentando un orientamento logico del tutto per- 
sonale. 

Della tradizione filosofica italiana TArdigò sentì 
veramente senza esorbitanze esaltative, ma con giusto 
giudizio, il grande valore, e si appropriò quell'entu- 
siasmo per il vero e quell'equilibrio logico che la 
caratterizza. Col sentimento della necessità che il 
pensiero compia l'opera sua liberamente, si fondeva 
in lui, orgoglioso della tradizione patria, una grande 
fede nelle libere indagini, e nella fecondità deirin- 
dirizzo positivo. 

" Io sono persuasissimo — scriveva egli nella 
Psicologia Q) — che la scienza positiva filosofica 
sostituirà, come ha fatto ormai da un pezzo la 
scienza positiva naturale da per tutto, i vecchi si- 



(*) Pag 229-230. 
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Stemi a priori. E quindi anche in Italia; scacciando 
dalle sue scuole quelle dottrine, o del medio evo 
ecclesiastico, o meno antiche d'Inghilterra, Francia 
e Germania, che vi si intrusero col venir meno 
della vita nazionale, o col prevalervi a suo danno 
delle influenze papali e straniere. E facendo rivi- 
vere in esso un indirizzo, che in passato fruttò 
tanta scienza e tanta gloria, e che si può dire ve- 
ramente proprio e caratteristico del senno italiano. 
E sono persuaso, che ciò debba tornare di grande 
vantaggio, non solo all'Italia, ma alla scienza stessa. 
Poiché nessuno, se la storia non mente, ha mo- 
strato di possedere, come Titalianc, il senso giusto 
di quella scienza, il cui pregio principale deve es- 
sere il possesso sicuro della certezza scientifica e 
rassenza di ogni dubbio, di quella scienza, in cui 
la ragione deve trovarsi autorizzata da sé stessa, 
proprio come ragione, ad ammettere ciò che am- 
mette senza bisogno di ricorrere a qualche cosa di 
puramente autorevole, o di cieco e fatale, come sa- 
rebbe la natura o l'istinto „. 

Continuare la tradizione della Rinascenza e rea- 
gire al teologismo si equivalevano; così ci spie- 
ghiamo i frequenti accenni critici alle dottrine teo- 
logiche nelle Opere dell'Ardigò. Egli stesso giu- 
stifica, con le seguenti parole, questo suo frequente 
ricorrere alla teologia: " Se qualcheduno osservasse 
che noi, col ricorrere alle dottrine dei teologi cat- 
tolici per trame una conferma dei dettati del posi- 
tivismo, tiriamo in campo insegnamenti già abban- 
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donati dalla stessa filosofia etico-metafisica che com- 
battiamo, e che quindi facciamo opera inutile, sog- 
giungeremo che la teoria dei metafisici non teologi 
non è che un riflesso sparuto della dottrina teolo- 
gica patristica-scolastica precedente; e che ne ha 
ereditato i difetti perdendone i pregi ; rimanendo così 
una superficialità destituita anche di quel valore 
scientifico, che bisogna pure riconoscere, anzi am- 
mirare nella metafisica ecclesiastica „ Q), Questa 
reazione al teologismo avveniva poi nell'Ardigò na- 
turalmente, sia per il nuovo spirito che aleggiava 
neiretà in cui egli maturava il suo pensiero, e del 
quale la sua mente s'improntava specialmente per 
la lettura di opere d'astronomia (nell'opera La For- 
mazione naturale nel fatto del sistema solare egli 
cita spesso, fra gli altri astronomi, il P. Secchi), sia 
per le intolleranze e le nuove pretese di cui il teolo- 
gismo stesso, o per dir meglio la teocrazia, dava 
pur allora audacissima prova. Basti ricordare le per- 
secuzioni di cui erano oggetto da parte del Clero 
ortodosso i preti rosminiani e giobertiani ; la procla- 
mazione del dogma dell'infallibilità pontificia; il sillabo 
di Pio IX, a cui è da aggiungersi l'enciclica con la 
quale nel 1879 Leone XIII indicava la dottrina di 
Tommaso d' Aquino come quella che i cattolici 
avrebbero dovuto seguire, e alla quale spettava il 
diritto di dirigere il movimento della civiltà! Nel 
carattere antiteologico dell'opera ardighiana è dunque 



(*) Voi. IV, pag. 227.8. 
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proprio vedere non pure una mente libera e una 
volontà personale e coraggiosa, ma anche un segno 
dei tempi C). 

Innegabile è quell'originalità nell*orientamento del 
pensiero dell'Ardigò, a cui sopra si accennava. Egli 
lìe ha coscienza e più volte ne rivendica il diritto 
nelle Avvertenze premesse ad alcuni dei suoi lavori. 
È questa una nota psicologica che si ritrova co- 
munemente nei grandi pensatori, e che per es. il 
Cousin rileva nel Kant (*); né può parere volgare 
disdegno, od oblio di quella legge di continuità 
storica e di collaborazione che TArdigò stesso af- 
ferma e commenta nel moto del pensiero. È bensì, 
in quella rivendicazione (lo notammo già nella Vitd)^ 
un sacro diritto, che vale per le opere della mente 
non meno che per ogni altro prodotto personale, e 
che deve ripetersi ogni qualvolta si confondano libri 
e autori, e si attribuisca agli uni ciò che è proprio 
degli altri, o si trascuri il riguardo storico della 
priorità: né crediamo che altro filosofo abbia più 
che TArdigò sperimentata, nell'indegnità o slealtà 
dei critici, frequente occasione di riaffermare il di- 
ritto al riconoscimento intero dell'opera sua. Parec- 
chie vedute o teorie psicologiche sono nelle opere 



(*) In Moie/'ne Philosophen (Leipzig, O. R. Reisland, 1905), cosi scrive in- 
torno al nostro Ardigò H.Hoefiding: ' Seine Entwikelung und sein Standpunkt 
haben nicht nur Interesse als symptome der Zeit, sondern sind auch fur die 
Behandlung der Probieme von Bedeutung wegen seiner Denkkraft und wegen 
seines psychologischen Talentes, wie auch wegen der eigentOmlichcnÀndcrung, 
die der Positivismus unter seinen Handen erleidet .. (pag. 40). 

C) V. Cousin, Cours de philosophie - Histoire - T. I, Lez. IIL 
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dell'Ardigò prima che in quelle di altri, a cui si attri- 
buiscono come originali. Ci basti rilevare come nella 
Psicologia edita nel 1870 molte parti della filosofìa 
ardighiana siano già contenute, che ebbero più tardi 
(non indaghiamo se indipendentemente da essa) in 
filosofi stranieri un certo sviluppo analogo. Ci limi- 
tiamo a riportare solo qualche esempio, che si deve 
aggiungere a qualche cenno comparativo fatto più 
sopra. 

Un grande merito ha indubbiamente tra i filosofi 
contemporanei G. Wundt, e noi che non ricono- 
sciamo barriere geografiche o politiche alla scienza 
e alla filosofia, vivamente ci compiacciamo dell'im- 
pulso che dall'opera di lui, divulgata anche in Italia, 
provenne agli studi filosofici nazionali. Ma se le 
dottrine hanno un valore intemazionale che quasi 
le eleva all'impersonalità, è pur giusto che con lo 
stesso criterio si giudichino quelle dell' Ardigò, le 
quali non sono punto superate, per ampiezza di 
sintesi e penetrazione di analisi e organicità d' in- 
sieme, da quelle del Wundt, e che anzi per qualche 
rispetto le precorre o migliora. La teoria della " ete- 
rogenesi dei fini „ del Wundt, e quella del Caso 
dell' Ardigò, si accostano, avendo però la dottrina 
del Caso nell' Ardigò (che la enunciava fino dal 1877 
nel libro La formazione naturale del sistema solare, 
mentre la prima edizione àQÌYEthik del Wundt è 
del 1886) un largo contenuto filosofico, e una va- 
sta applicazione che non ha la dottrina del Wundt. 
Notevole è nel Wundt la legge cosidetta della 
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" sintesi creatrice „ per cui si hanno i prodotti nujvi 
dello spirito ; ma più logica è la legge, che per un 
certo rispetto vi si avvicina, delle specificazioni 
psichiche dell'Ardigò, e in lui poi la legge del ritmo 
salva da quelle difficoltà d'interpretazione, per dire 
cosi, a cui è naturalmente esposta la dottrina del 
Wundt. 

Il principio dell'" economia del pensiero „ che si 
attribuisce al Mach come una sua veduta personale, 
per le applicazioni ch'egli ne fa nell'interpretazione 
della scienza, è in Ardigò più sagacemente e più 
organicamente svolta per l'ufficio ch'egli attribuisce 
nella scienza all'^'^^a e alla parola, ufficio di ab- 
breviazione, che egli ampiamente giustifica e illu- 
stra. — La dottrina . deìV impulsività delVidea e, in 
misura più estesa, delle idealità sociali, è il nerbo 
logico della morale dell' Ardigò, e nulla deve alla 
teoria delle idee-forze di A. Fouillée, che compariva 
pressoché nella medesima epoca, e che è d'altronde 
ben altra, per la concezione sistematica in cui s'in- 
quadra, da quella déìl* impulsività sopradetta. — Il 
Mtinsterberg, il Kiilpe, 1' Ebbinghaus e altri riducono 
l'esperienza intema ad alcuni elementi ultimi, dei 
quali si compone tutta la trama della vita psichica, 
e che adempiono al medesimo ufficio che per il si- 
stema dei fenomeni fisici esercitano gli atomi: tali 
elementi sono sensazioni. Ma questa dottrina è già 
anteriormente nella Psicologia dell' Ardigò. — E 
nella dottrina dell' Ardigò ritroviamo quella teoria 
della relatività della coscienza, che ebbe special- 
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mente nell' Hoefifding un singolare e notevole svi- 
luppo. Ogni fatto della coscienza vale non per sé, 
ma per i rapporti suoi propri con i fatti precedenti; 
vale in rispetto aUo stato complessivo della co- 
scienza. Ma contro l'assunzione dei dati psichici 
come singoli e indipendenti, vedemmo spiegarsi ap- 
punto tutta l'opera del nostro psicologo, sia in quanto 
egli descrive i fatti della coscienza come processi^ 
ritmici, sia in quanto accentua e dimostra la relati- 
vità della logica umana. 

Lasciando a parte nuovi confronti, dei quali 
si potrebbe osservare, se non fossero richiesti dalla 
sincerità storica e critica, che sono odiosi, — ve- 
niamo piuttosto a designare fra le correnti varie del 
pensiero filosofico, V indole del Positivismo dell' Ar- 
digò, e ad assegnargli quella denominazione che 
meglio risponde alla sua intrinseca natura. 



VII. 



Se il valore d'una dottrina filosofica è sopratutto 
nel metodo, e se il termine con cui essa si designa 
nulla le aggiunge o toglie, è innegabile che il po- 
sitivismo incominciò allorquando s'incominciò ad ap- 
plicare, alle ricerche generali intomo al mondo e 
allo spirito, il metodo dell'osservazione del fatto, e 
a questa si proporzionarono le induzioni all'infuori 
d'ogni presupposto aprioristico. Esso rappresenta 
nella sua lenta evoluzione, parallela all'evoluzione 
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della scienza, il valore che mano mano, e ne' vari 
domini del sapere riflesso, si attribuì ali* esperienza 
o al senso, in confronto alla ragione pura, o all'in- 
telletto sciolto del senso : rappresenta altresì lo sforzo 
costante di associare le menti intomo a dati irre- 
formabili, e di dare stabilità e obbiettività alle indu- 
zioni generali circa la natura e lo spirito. La storia 
^del positivismo è nella storia di questi tentativi, è 
nelle applicazioni successive del metodo positivo a 
quell'ordine di ricerche che si chiamarono filosofiche. 
" La parola positivismo la disse ultimamente A. Comte, 
ma il principio era da lungo tempo (e si potrebbe 
risalire per questo fino a Teofrasto e a Stratone di 
Lampsaco), saputo e professato „ C), In A. Comte si 
raccoglievano gli elementi di una lunga tradizione che 
da Epicuro giunse a Bacone, al Locke, allo Hume ; 
e in Francia il Comte seguiva le traccie del Turgot 
e del D'Alembert, come dei filosofi inglesi su men- 
zionati seguivano le traccie lo Stuart Mill ed H. Spen- 
cer. In Italia la tradizione positivistica ha un suo 
momento saliente, entro certi confini (e precisamente 
entro quei confini che consentiva il progresso scien- 
tifico), nei filosofi della Rinascenza, e già notammo 
come si continuasse più tardi questo indirizzo di 
pensiero. Il momento del massimo fiorire di questa 
tradizione italiana è nella seconda metà del se- 
colo XIX, per l'influenza esercitata dalle scienze fi- 
siche e naturali che, mentre favorivano il metodo 



(0 Voi IX, pag. 564. 
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positivo a cui le più importanti scoperte scientifiche 
erano dovute, modellarono nuovamente l'intuizione 
della realtà, e impressero nuove forme alle conce- 
zioni della vita e del pensiero. 

Si raccoglie questo moto perenne positivistico nel- 
l'opera deirArdigò, fissandosi sopra principi che a 
lui si presentavano non soltanto con uno speciale 
valore teoretico, ma anche con una notevole im- 
portanza storica, quali i seguenti: 1** La certezza è 
solo data dalla esperienza del fatto; 2° la sensa- 
zione è l'elemento essenziale del pensiero, ed è re- 
lativa; 3° la realtà o l'accadere è sempre naturale, 
e la concezione positiva di essa è monistica, de- 
terministica, evolutiva, abbracciandosi così in una 
grande unità storica la natura e lo spirito. Su queste 
basi l'Ardigò costruiva senza preoccupazioni siste- 
matiche un insieme di dottrine che per la loro unità 
compongono tuttavia un sistema. 

Il positivismo è sorto pertanto e si è svolto in 
opposizione alla tendenza metafisica, per quel senso 
del limite che la metafisica respinge postulando 
principi che la critica gnoseologica dimostra erronei. 
Nella dimostrazione dell'erroneità di questi principi 
aprioristici, e nella reazione alle dottrine che li so- 
stenevano (comprese quelle kantiane), prende la sua 
più speciale caratteristica il positivismo di R. Ardigò. 
Esso diventa per questa via un insieme di dottrine 
scientifiche, in quanto si applica a quelle ricerche 
che ancora si comprendono nel dominio della filo- 
sofia, quali la psicologia, la morale e la sociologia; 

23 
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né, come già avvertimmo, Tessere queste dottrine 
riformabili toglie loro il carattere e il valore di 
dottrine scientifiche. Ma il Positivismo diventa anche 
una filosofia dell'esperienza, in quanto dimostra il 
valore gnoseologico non pure empirico ma filosofico 
di questa; e nel nuovo indirizzo, dovuto in grado 
eminente al nostro filosofo, esso penetra molto lar- 
gamente il pensiero moderno, essendo conformi al- 
l'indirizzo positivistico anche dottrine che sembrano 
per più rispetti da esso divergenti. Hanno carattere 
positivistico per es. — nota il Kiilpe — il neokan- 
tismo di F. Lange, H. Cohen, Otto Liebmann, 
A. Riehl; la filosofia detta dell'" immanenza „ di 
W. Schoppe, I. Rehmke, R. von Schubert-Soldern ; 
rempirio-criticismo di R. Avenarius, e di Hodgson; 
il psicologismo del Lipps; Tidealismo di E. Mach, 
e via dicendo (*). 

Il criterio dell'esperienza è sopravissuto e sopra- 
vivrà nella filosofia, nonostante la riformibilità in- 
trinseca a tutti i grandi sistemi, che nelle anime 
più vogliose di un sapere definitivo e completo può 
suscitare e suscita o lo scetticismo, o la diffidenza 
verso il metodo positivo nella filosofia. Per questo 
sentimento si comprende come si preferiscano le 
grandiose costruzioni metafisiche che hanno una ri- 
sposta per ogni domanda; non si comprenderebbe 
però del pari la fiducia che esse destano negli av- 
versari del positivismo, se non si considerasse pa- 



{*) Op. dt. pag. 16-17. 
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rimenti che il valore di esse, che si presume ob- 
biettivo, si risolve in ultima analisi nella soggetti- 
vità del sentimento dei loro ammiratori. Il positivismo 
— a parte ogni considerazione sull'eventuale insi- 
nuarsi di elementi soggettivi ed emozionali possi- 
bile pur ne' grandi sistemi che vi si conformano — 
ha questo di caratteristico, che vuol essere quanto 
è possibile obbiettivo, e che in questo suo fine 
riesce in proporzione all'obbiettività scientifica che 
esso traduce. Una filosofia positiva e scientifica non 
è infatti possibile senza che il dato della ragione 
impersonale che emana dall'esperienza concreta e 
obbiettiva, prevalga sui moti del sentimento, sulle 
preferenze soggettive, o sulla considerazione delle 
conseguenze, alla quale pur si subordina spesso il 
pensiero sistematico dei metafisici. E di questa in- 
dipendenza della ragione scientifica è un saggio 
splendido, come la vita, così la dottrina dell' Ardigò, 
la quale si svolge senza timidezze e reticenze, come 
se il vero in nulla affatto dovesse combaciare con 
l'utile, essendo già per sé l'utile supremo dello spi- 
rito, e fosse un dovere a ogni altro superiore (costi 
pure qualsivoglia sacrificio) ricercarlo, riconoscerlo, 
affermarlo. 

Le induzioni generali a cui l' Ardigò è condotto 
dai dati delle scienze e dalla critica della conoscenza, 
non possono confondersi però in un unico apprez- 
zamento con quelle generalizzazioni che, mentre si 
denominano positivistiche^ risentono tuttavia di una 
soverchia fede nel cammino fatto dalla scienza, e 
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prescindono poi dalla cotica stessa del fatto del sa- 
pere. Non troviamo infatti in lui quelle applicazioni 
che pur si tentarono delle nuove vedute biologiche 
all'organismo sociale, rimanendo in questo il carat- 
tere essenzialmente etico. In generale, essendo il 
fatto della coscienza, nella sua dottrina, sovrano, 
per esso — non per la traduzione del fatto mate- 
riale o biologico nel campo della psicologia e della 
sociologìa — la dottrina dell' Ardigò acquista aspetto 
veramente positivo. Il dato esteriore non è confuso 
con quello interiore; le forme del sapere che rife- 
riamo alla realtà fisica e biologica non improntano 
con cieca estensione o confusione di criteri le forme 
del sapere che riferiamo alla realtà dello spirito, e ai 
suoi fenomeni individuali e sociali. Ma non per que- 
sto è comprovata e accolta la pretesa idealistica che 
il sapere filosofico sia altro affatto dal sapere scien- 
tifico, e che la soggettività debba in quello preva- 
lere per presunti diritti autocratici del sentimento e 
della volontà; non per questo è escluso dall'ordine 
della filosofia della natura e dell'anima quel deter- 
minismo che è condizione d'ogni conoscenza scien- 
tifica. I fatti dello spirito, nella psicologia e nella 
storia, sono fatti naturali come quelli fisici, e se in 
un certo senso domina ivi la libertà, questa nulla 
ha però, nel concepimento ardighiano, della contin- 
genza idealistica; e nel rispetto scientifico valgono 
essi come tutti gli altri fatti, sia per il criterio col 
quale si studiano, sia per la valutazione del loro 
insieme. 
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Questa comprensione ampia, in cui il soggettivo 
e l'oggettivo si fondono nell' unità dell'esperienza, 
a quel modo che emergono come distinti dall' unità 
della natura — si diià — è una nuova metafisica. 

Una simile osservazione già faceva V Espinas : 
" Cest lui — egli scriveva, presentando la filosofia 
deirArdigò — qui représente avec le plus d'orìgina- 
lité et de talent cette metaphysique positive qui est 
le trait distintif de la philosophie expérimentale en 
Italie „. C) Ma TArdigò medesimo rispondeva a que- 
sto appunto, nella Prefazione al Vol.^ T (1882): 
" Un grave appunto è stato fatto agli scritti filo- 
sofici dell'Autore. Che cioè, mentre dice di levarsi 
contro la Metafisica, ci ricade poi egli stesso ad 
ogni pie sospinto. Possibilissimo che l'Autore s'in- 
ganni; ma egli ritiene fermamente che questo ap- 
punto dipenda da tre motivi che non lo giustificano. 
Molti chiamano Metafisica in Filosofia tutto ciò 
che va oltre la comprensione volgare, e che non 
può intendersi facilmente senza una preparazione 
sufficiente nelle discipline filosofiche. E allora, con 
questo criterio, si dovrebbero chiamare metafisiche 
e non esatte le teorie più alte della Matematica, e 
della Fisica... E vi hanno di quelli che nelle trat- 
tazioni scientifiche non distinguono tra le parti che 
sono positive direttamente e quindi stabilmente, da 
quelle che lo sono solo indirettamente e quindi 



(*) La philosobhh expérimentale en Italie. - Paris, Germer Baillière - 1888 
pag. 88. 
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solo provvisoriamente... (L'ipotesi provvisoria è, per 
la sperimentazione, convertibile in tesi; e avendo 
per base le stesse leggi e gli stessi fatti accertati, e 
dandosi come un semplice presentimento della realtà 
tuttora incerta, non come la intuizione assolutamente 
vera ed irreformabile della ragione, è un'ipotesi po- 
sitiva, diversissima dall'ipotesi metafisica, ed è usata 
necessariamente nella filosofia positiva né più né 
meno che nella Fisica e in qualunque altra delle 
discipline sperimentali). Da ultimo, se negli scritti 
dell'Autore si trovassero dei concetti di indole pro- 
priamente metafisici (e non possono non trovarsene 
di tali), il caso non può costituire un loro pregiu- 
dizio speciale ; e non può avere se non una impor- 
tanza puramente storica. Vale a dire indicare, fino 
a qual punto la scienza scientifica nuova abbia 
emendato la psiche umana ereditaria relativamente 
all'argomento. Il che avviene per tutte le scienze, 
per quanto lontane dalle astrattezze della filosofia, 
nelle quali la parte formale e generale è tuttavia, e 
anzi troppo ancora, quantunque inconsciamente pel 
maggior numero, metafisica pretta e piena. „ 

Non può dirsi del resto metafisica una dottrina 
che ponga il fatto a criterio di verità, senza che 
eguale denominazione meritino le singole scienze ; 
non può dirsi metafisica positiva se metafisico non 
può dirsi senza assurdo il metodo positivo. E se 
l'avere adottato questo metodo non può impedire 
che si giunga a generalità le quali non sono spe- 
rimentabili a quel modo che una legge della fisica, 
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è da ricordare però, nell' apprezzarle, il processo 
ond'esse risultarono ; e se questo esclude ogni aprio- 
rismo, ed è analitico e critico, non si potrà, senza 
volere l'equivoco, chiamare metafisiche quelle gene- 
ralità. 

Che l'analisi e la critica informino la filosofia 
deirArdigò apparisce evidentemente a chiunque ne 
esamini le Opere. Il fatto che è il punto di par- 
tenza, e anzitutto l'oggetto dell'indagine, non è com- 
fuso con r apparenza del fatto, e basterebbe ad 
attestare questa distinzione, (come a dimostrare in 
che consiste la nozione del fatto nell'Ardigò) il la- 
voro che s'intitola '' Il fatto psicologico della per- 
cezione „. Ma esplicitamente dice anche altrove l'Ar- 
digò come il positivismo debba intendersi nel rispetto 
del fatto. " Crede il Mamiani, che il positivismo 
consiste nel rilevare colla osservazione l'apparenza 
del fatto ; mentre il vero è il contrario. E tanto, che 
la storia della scienza ci dimostra, che le verità 
scientifiche positive sono precisamente dei paradossi ; 
ossia il contrario di ciò, che prima appariva vero 
a tutti. Vale a dire, queste verità furono la scoperta 
del fatto reale in opposizione ad una apparenza 
illudente „. Q) 

Il fatto non è assunto dall' Ardigò dogmatica- 
mente ma criticamente; e a questa critica del /a//o 
si deve la sua dottrina per la quale la percezione, 
che è quanto dire V esperimento^ è necessaria a dare 



(*j V l. II pag. 400-401. 
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un fondamento scientifico alle nostre induzioni : alla 
critica del fatto devesi T interpretazione sua delia 
realtà ; devesi in ultimo tutta la sua opera. La cri- 
tica del fatto invade di questa non solo la parte 
che si suol dire obbiettiva^ ossia che ha per og- 
getto la realtà esteriore, ma anche la parte che si 
suol dire subbiettiva^ ossia quella che ha per oggetto 
il fatto della coscienza come tale. Essa emerge 
come funzione dell'analisi, alla quale sempre TAr- 
digò subordina la sintesi, continuando egli in ciò 
e perfezionando V indirizzo critico kantiano. Tutti i 
mali della filosofia, avvertiva il Kant, derivano dal- 
l'impiego prematuro delle sintesi ; e il rimedio non 
può trovarsi fuorché nell'analisi del pensiero e delle 
sue leggi, delle nostre facoltà e dei loro limiti. 
L'Ardigò promosse la filosofia in questo indirizzo 
della ricerca critica, e se egli eliminò le forme pure 
del pensiero e il presupposto del soggetto, a che 
altro devesi questo resultato se non all'analisi? 

Il metodo positivo è nell'Ardigò dunque, analitico 
e critico, ed esso si applica in modo diretto alla 
conoscenza, essendo i processi conoscitivi quelli a 
cui si deve il valore delle stesse cognizioni delle 
scienze naturali. Corresse con ciò l'indirizzo positi- 
vistico anteriore a lui, per cui la critica delia cono- 
scenza si trascurava, quasi che il dato immediato 
della così detta esperienza esteriore dovesse acco- 
gliersi indipendentemente da ogni sospetto critico, 
dogmaticamente. Tutto il libro // Vero è una critica 
della conoscenza intesa ad appurare i processi del- 
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rindagine e a convalidarne i risultamenti : ed è, con 
le altre opere, la prova più cospicua dell' orienta- 
mento critico e gnoseologico del positivismo ardi- 
ghiano, e dell'importanza suprema che nel positivismo 
stesso acquistava in generale la psicologia, e in 
modo speciale Tosservazione psicologica. C) 

Si dirà dogmatismo il positivismo perchè reagisce 
contro rillimitata fiducia nella capacità della ragione 
quale è concepita e voluta dalla filosofia dell'asso- 
luto, e perchè giudica come sforzi vani quelli dei 
metafisici, ed elimina dal proprio campo quei pro- 
blemi che i metafisici stessi trattano come rispon- 
denti a un bisogno umano indistruttibile ? Tale in- 
fatti è considerato il positivismo, per questo rispetto, 
dal Kiilpe 0. Ma allora dovremo dire dogmatiche 
tutte le scienze le quali, e nel riconoscere la neces- 
sità che un dato metodo sia rigorosamente seguito, 
e nel dimostrare vane le concezioni che risultano da 



(1) Si comptende il grande progresso che il positivismo faceva per questa via 
dellMndagine psicologica (progresso che alcuni moderni scrittori che si dichia- 
rano avversari del Positivismo, hanno il malo vezzo di non riconoscere, preferendo 
essi di fare oggetto delle loro critiche il positivismo in genere, senza badare 
affatto, allo sviluppo ch'esso ha compiuto, e alla forma distinta, originale, gno- 
seolog'ca, che ha assunto nel filosofo italiano). Per questi criteri nuovi il dato 
dell'osservazione è posto come dato psicologico, e si elimina, nel rispetto cri- 
tico, quella distinzione che già Bacone faceva tra l'osservazione della natura e 
quella dell'anima, accreditando soltanto la prima. « Mens humana — scriveva 
Bacone — si agat in materiam, naturam rerum ac opera Dei contemplando, 
prò modo naturae operatur atque ab eadem determinatur; si ipsa in se ver- 
tatur, tanquam aranea texens telara, tum demum indeterminata est, et parit 
telas quasdam doctrinae tenuitate fili operisque mirabiles, sed quoad usum 
frivolas et inanes ,. 

(«) Op. cit. pag. ja. 
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un metodo erroneo, fissano al pensiero limiti e fini. 
Non è all'incontro difficile rilevare che il dogmatismo 
è là appunto dove con la presunzione di oltrepas- 
sare Tesperienza, non si pongono soltanto problemi, 
ma si presume di averli risoluti quando pure man- 
cano alla soluzione prove sufficienti, mentre poi si 
pretende che a queste soluzioni s'informi non pure 
il pensiero teorico, ma la vita stessa. 

L'esperienza per se stessa non è mai dogmatica. 
Tanto varrebbe dire che è dogmatico il fatto. È 
dogmatico, se si vuole, il fatto in quanto è asso- 
luta la sua imperatività logica; ma questo dogma- 
tismo, se così può dirsi, è di ben altra natura 
che quello che ha la sua base nell'accezione d'un 
principio indimostrato e indimostrabile ; poiché il 
fatto è per sé sempre suscettibile di esperimento, 
che é quanto dire di verificazione, la quale é già 
per sé una dimostrazione, anzi il nucleo d' ogni 
dimostrazione. Diremo che V esperienza è dogma- 
tica, se ci si consentirà che sia dogmatica anche 
la ragione quando pone se stessa assolutamente 
nella verificazione del reale. 

Si comprende anche, dopo ciò, quale valore possa 
attribuirsi all'accusa di semplicismo che tanto spesso 
e volentieri si é rivolta contro il positivismo. Sem- 
plicista é in verità una dottrina che semplifica l'og- 
getto suo oltre i limiti consentiti dalla esperienza, e 
procede per presupposti non dimostrati, e ammette 
appunto il semplice, l'assoluto, e pretende infine di 
esaurire, in virtù del puro sistema, ogni possibilità 
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di conoscenza; come dire semplicista la dottrina 
che si professa e si palesa a questa contraria? Se 
il positivismo, quale almeno è esposto nelle Opere 
dell*Ardigò, è essenzialmente analitico e critico, e si 
contrappone, per Teminente spirito di riserva che lo 
informa, al dogmatismo e semplicismo metafisico, 
se è già per sé non la cieca esperienza, e ancor 
meno la cieca fede, ma la filosofia dell'esperienza, 
e seguendo i suoi propri criteri (onde si vuol dare 
obbiettività vera, logica, al sapere) sottopone a se- 
vera revisione le dottrine rette da criteri diversi, e 
questi pure assoggetta a revisione — la quale revi- 
sione non potrà mai essere esercitata da qualsiasi 
dottrina metafisica — non di semplicismo potrà 
essere accusato, ma piuttosto si dovrà convenire 
che non potrà essere se non lento e laborioso ogni 
suo passo, sia esso diretto all'opera del demolire o 
alla ricostruzione. 

Il positivismo è contrario esplicitamente al sem- 
plicismo metafisico, e se nella dottrina che esso 
presenta, le tinte sembrano meno involute che non 
siano nelle artificiose costruzioni ideologiche, se si 
è più semplice l'andatura dialettica, ciò non dipende 
dalla pretesa semplificatrice di cui gli si vuol fare 
rimprovero, ma dalla stessa semplicità relativa ch'è 
propria dei fatti in confronto con gli aggrovigliamenti 
in cui spesso si complica, con sussiego teologale, il 
preteso pensiero puro dei metafisici di professione. 

A questa stregua, non per pregiudizi ormai troppo 
vecchi per trovare durevole credito, deve essere giù- 
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dicalo il positivismo, e in ispecie quello del nostro 
filosofo. "Se — scrive il Tarozzi — con sereno 
animo ci facciamo a considerare quale sia ora il 
compito della filosofia positiva, quanto arduo e 
molteplice sia il lavoro di critica e di ricostruzione 
da noi assunto senza puntelli di principi a priori e 
di presupposti di qualsiasi specie, non si può certa- 
mente negare che la odierna vitalità della filosofia in 
Italia sia anche dimostrata dai propositi di una scuola 
che, oltre ad aver comune con tutti i cultori della 
filosofia Fostacolo della indifferenza e della impre- 
parazione del pubblico, accumula nobilmente Is pro- 
prie difficoltà col non volere servirsi per le sue 
indagini e per le sue costruzioni, di alcun presup- 
posto che includa inevitabili petizioni di principio „. C) 



Vili. 



A chi si proponesse di definire dopo queste no- 
stre osservazioni, in termini sufficientemente esatti 
la dottrina delUArdigò, non dovrebbe sfuggire Tequi- 
/ voco che abbiamo segnalato, (e che sembra caro, 
/ per Tabuso che ne fanno, ai neo-idealisti) tra positi- 
vismo e materialismo. Né crediamo di dover aggiun- 
gere nuove considerazioni per dimostrare che il 
positivismo ardighiano lungi dall'essere materialistico 



(*) G. Tarozzi - La. varietà mJÌHifa nei fatti e la libertà morale. Palermo, San- 
dron, 1906; pag. 58. 
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(i due termini materialismo e positivismo in realtà 
si escludono, se il positivismo è, come non può non 
essere, gnoseologico e critico) è in antitesi con Tin- 
dirizzo vecchio e nuovo che col termine materia- 
lismo si suole indicare. 

\J Espinas — che ha avuto il merito notevole di 
essere stato il primo a far conoscere all' Italia il va- 
lore della Psicologia come scienza positiva dell' Ar- 
digò — nota che " si on était tenté d'accuser M. 
Ardigò de matérialisme, il faudrait prendre garde 
qu'il pourrait bien ètre aussi un idéalist radicai „ C). 
E questa denominazione egli crede giustificabile per 
r identità che T Ardigò stabilisce tra il pensiero e 
r essere. Evidentemente TEspinas non interpretò con 
esattezza il pensiero ardighiano, e a ciò doveva 
contribuire anche il fatto che egli non poteva prendere 
in esame, nell'epoca in cui scriveva, se non la Psico- 
logia cornee scienza positiva^ e la Morale dei positi- 
visti ; ma pur da queste sue opere apparisce evidente 
che non si può chiamare la sua dottrina idealistica 
(è enorme del resto la confusione d'interpretazione 
a cui Tidealismo contemporaneo si presta f)) ; e nep- 
pure può approvarsi Taltra denominazione di '^fe- 
nomenismo assoluto „ scelta dallo stesso Espinas. 
Oltreché infatti questa denominazione è per se stessa 
intrinsecamente contradittoria, (qualora al termine 



(0 Op. Cit. pag. 94. 

(S) Cr. in proposito * Il moderno idealismo , di Cesare Ranzoli in Rivista 
di filosofia e seienie a^ni. Bologna • Padova : Ottobre - Dicembre 190$. 



366 LffiRO TERZO 



fenomenismo si assegni il significato storico kantiano, 
che gli è rigorosamente proprio) dobbiamo d'altra 
parte osservare che se per TArdigò l'apparire è realtà, 
vera e assoluta, cessa con ciò, nella più rigorosa 
interpretazione dei termini, di essere puro apparire, 
puro fenomeno. Non ha un significato esatto il ter- 
mine fenomeno in una dottrina che esclude asso- 
lutamente la cosa in sé, sia questa realtà estema, 
o soggetto sostanziale pensante. Il fatto nel positi- 
vismo acquista un valore eh' è diverso da quello che 
nel criticismo assume il termine fenomeno^ il quale 
a nostro giudizio, che altrove manifestammo (^), si 
dovrebbe abolire, per evitare equivoci di terminolo- 
gia che spesso riflettono equivoci di pensiero, o in 
questi si convertono. 

La dottrina dell' Ardigò potrebbe definirsi come 
un neo-naturalismo^ in quanto essa ripristina e 
feconda con moderno e vivo spirito scientifico, il 
naturalismo della Rinascenza. Senonchè non pos- 
siam.o neppure per questa denominazione dimenticare 
gli equivoci a cui può dar luogo, per i diversi si- 
gnificati che si attribuiscono anche al termine natur- 
ralismo. Per naturalismo s' intese infatti, e taluni 
amano ancora d'intendere, il materialismo, in quanto 
ogni realtà si risolva negli atomi materiali e nel 
loro movimento ; s'intende ancora il fenomenismo, 
per cui si afferma che solo i fenomeni ci sono noti, 
sfuggendoci ogni realtà sostanziale ; s' intende il 



(*) li SimhoUsmOf ecc. pag. S$. 
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monismo in quanto è rappresentato puramente dai 
fenomeni fisici, riuscendo illusoria ogni realtà di- 
stinta dai fenomeni spirituali. Il termine naturalismo 
si usò pure a designare il ponteismo, in quanto Dio 
è identificato con la natura ; e persino si usò come 
sinonimo di razionalismo, e " teologia naturale „ 
significò " teologia razionale „ in opposizione alla 
" teologia della rivelazione „. Si distinsero ancora 
un naturalismo individualistico, e un naturalismo 
storico C), Il significato più proprio del naturalismo 
nell'Ardigò risulta dalla esclusione dall'intiera sua 
dottrina d'ogni elemento sopranaturalistico, e per il 
concetto dominante di formazione naturale e la 
concezione del Tutto imiversale come natura indi- 
stinta che si specifica nei vari ritmi, rimanendo 
fondamentalmente una. Ma questo monismo natu- 
ralistico ha una base critica ; e tutta la dottrina 
dell' Ardigò s'informa a quel punto di partenza che 
già segnalai, e che è il dato originario positiva- 
mente assoluto della coscienza, che è quanto dire 
della realtà naturale (^). Farmi dunque che la filo- 
sofia dell' Ardigò potrebbe con maggior proprietà 
chiamarsi Positivismo radicale. 

Questo positivismo radicale intorno al quale si rac- 



(*) Crf. W. R. Sorley. TheEthies of Naturalism. W. Blackwood 1904, pag. 17 
e seguenti. 

(S) A proposito del carattere naturalistico della filosofia dell'Ardigò, l'Espinas, 
dopo aver notato l'accento Lucreziano ond'essa è esposta, aggiunge : « Q.uand 
on pense que l'écrivain à qni nous empruntons ces conceptions est un italien, 
on ne peut s'empècher de s'ètonner qu' Haeckel ait denie aux races latines 
l'intelligence de U crèation naturelle» Op. cit. pag. 96. 
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, coglie l'indefessa attività d'una scuola che, libera 
da servili paure, nella gloria del Maestro scorge e ama 
quella della Nazione, è pur fecondo di idealità sane 
e vigorose, di cui è già una miniera la Morale dei 
positivisti. E " dovrebbe essere, mi pare — scrive 
ben a proposito il nostro Tarozzi — un vanto per 
tutti, una compiacenza sincera anche per quelli che 
pur sono filosofi anche senza essere positivisti, il 
riconoscere che da noi il positivismo ha assunto 
forme, intenti e unità di lavoro tali da specificarlo 
mirabilmente, come una scuola di costruttori dell'i- 
deale, ossia come una scuola di studiosi fermamente 
convinti che continuando la ricerca e la ricostruzione 
ab imis fundamentis si possa porgere un radicale 



(*) Mi sia lecito, a obbiettiva giustificazione del mio asserto, citare alcune 
delle prove della fecondità cbe ascrìviamo alla dottrina dell' Ardigò. — Svolsi 
io stesso più d'uno dei principi che trovansi nelle opere del mio maestro, nelle 
opere che citai nelle Note illustrative; e di essi accennerò i seguenti: i. il 
principio della continuità naturale dinamica ; a. il valore gnoseologico assoluto del 
pensiero'. 3. il valore positivo della personalità] 4. la realtà psicologica delle 
astraiìonif di cui deve giovarsi la pedagogia morale. — Il Dandolo applicò nel 
campo della psicologia e della gnoseologia, fra altri principi della dottrina ar- 
dighiana, quello segnatamente deìVintegraiione psichica. — Il Tarozzi svolse so- 
pratutto, pur giungendo a conclusioni divergenti, la concezione del Caso nella 
natura e nello spirito. E molti altri, benché in ambiti più ristretti, e dei quali 
non potremmo far cenno senza lasciare incresciose lacune, ebbero impulso e 
guida nei loro studi di filosofia, di psicologia, di morale, di sociologia, di di- 
ritto, di pedagogia, dallo studio delle Opere del nostro Maestro. Ci limiteremo 
a segnalare l'entusiasmo a cui giungeva l'ammirazione per il filosofo Ardigò in 
Gaetano Negri. Nel libro «Il fatto naturale del sistema solare» egli indicava 
«un poema grandioso che addita la via per cui dovrebbe collocarsi il pensiero, 
se vuole uscire dalle terribili antinomie che il genio del Kant ha cosi mera- 
vigliosamente analizzate, e sotto le quali lo spirito umano inutilmente si dibatte 
dal primo giorno in cui ha chiesto a sé stesso il perchè della vita e del mondo» 
(Nuova Antologia - Roma, x6 Agosto 1898: « Leggendo Lucrezio» pag. 616). 
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e durevole rimedio ad ogni forma di scetticismo. 
Nessuno è meno scettico ora, in Italia, che il filo- 
sofo positivista „. (Op. cit. pag. 23-24). 

Questo positivismo, dell' Ardigò e della sua scuola, 
che serba accesa nel dominio della realtà dell'espe- 
rienza, quella fiaccola dell'ideale che altri vuol far 
risplendere a ogni costo in un mondo trascendente, 
vuole, come ogni altra dottrina degna di critica, es- 
sere riguardato qual'è, non quale può fingersi nella 
fantasia di chi lo combatte senza averne letto o 
meditate le opere. Non dev' essere confuso, come 
bene avvertiva recentemente un nostro giovane e 
valente positivista, il metodo positivo, con le esa- 
gerazioni di qualche non fedele rappresentante Q), 
Non si domandano entusiasmi, non rinuncie a quel- 
l'assetto che il proprio spirito ha ricevuto per altro 
ordine di criteri, per altre specie di studi o diversa 
indole di educazione intellettuale ; non si domanda 
che si abdichi a quella " volontà di credere „ che 
si sovrappone alla ragione critica e alla scienza. 
Neppure si chiede che nel positivismo si creda come 
in un nuovo sillabo ; ma neanche si giustificano 
contro di esso quegli sdegni che il sillabo può ra- 
gionevolmente suscitare in chi ami la libertà del pro- 
prio pensiero, la razionalità della propria fede. Il po- 



(0 «B' insomma il vecchio e sfatato artifizio, caro ai padri quaresìmaiisti 
di tutti i pulpiti reazionari, che consiste nell'identificare il positivismo col ma- 
terialismo, con l'ateismo, con l'epicureismo, col socialismo, associandolo in una 
scomunica a tutti gli ismi più famigerati della terminologia filosofica». Cfr. 
Ranzoli, nell'art, sopra cit. 

24 
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sitivismo, nelle dottrine che ora è in grado di pre- 
sentare — lo dichiara il maggiore dei suoi Maestri — 
è riformàbile. Ma noi che ad altro non facciamo 
appello fuorché a quell'onestà scientifica che più 
volte, benché dolorosamente, ci accadde di dover ri- 
cordare nel corso di queste Considerazioni, ci augu- 
riamo che per essa lo stesso processo di riforma, 
in quanto altro non è che reale progresso scienti- 
fico, acquisti negli stessi avversari, disinteressati 
cooperatori. 

A chi, come l'Ardigò, segna nel movimento pro- 
gressivo del pensiero filosofico tracce di gigante, 
rimarrà pur sempre la gloria di avere impresso a 
questo pensiero una direzione precisa, e di avergli 
dato un contenuto concreto. A lui che, se fosse nato 
altrove, avrebbe già esercitata, come filosofo, un'in- 
fluenza universale Q\ mentre si é pur tentata, e lun- 
gamente, intomo al suo nome augusto e all' opera 
sua infaticata, la cospirazione dell' oblio gareggiante 
talora con l'insulsa invettiva, spetta, qualunque sia 
l'avvenire della filosofia, gloria immortale, non in- 
feriore a quella dei maggiori filosofi della umanità. 



(') Rtvnt des Revues ■ xo luglio 1895. 
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Forma:^ione sociale, Convenien:(a). 
Grazia: III, 213, 234 e seg.; IV, 228-229. 

Idea. Valore dell'—: 1,219 e seg,; Storia del concetto .filoso- 
fico dell'—: II, 461 e seg.; Rappresentazione e — : III, 
48 e seg.; Sensazione e — : V, 167 eseg.; Natura dina- 
mica dell'—: V, 234 e seg.: Semplicità dell'—: V, 334 e 
seg.; Sentimento e — : IX, 350 eseg.; — astratta: V, 
97-101; VI, 360; — forte: VI, 93-94; Funzioni dell'—: 
V, 234 e seg.; IX, 216 e seg. (V. Rappreseht albione, Sensor 
:(ione. Campo psichico, Inquadramento, Dinamismo, Astra- 
Xione, A priori. Categorie, Impulsività, e passim). 

Idealità: — e moralità: I, 215 e seg.; Complessità dell' — : III, 
157-158; VI, 155 eseg.; —sociale: III, 150 e seg., 170, 
177 e seg., 183-184, 240 e seg., 251 e seg.; IV, 54 e seg.; 
IX, 350 (V. Realtà, Legge, Morale, Religione). 

Idealismo: — e realismo: I, 145; IX, 9 e seg., 44 e seg. ; — e 
scetticismo: I, 207-208, 226-228; Neo — : IX, 350 e seg.; 
445 e seg. (V. Realismo, Positivismo). 

Identità (individuale): V, 524-525; VI, 168 e seg. (V. Indivi- 
dualità, Varietà). 

Ignoranza (del volgo): III, 137-138. 

Ignoto: IX, 262 e seg., 407 e seg. (V. Inconoscibile, Indistinto). 

Illusione (V. Perce:(ione). 

Imaginazione: IV, 496-499; VI, 23-25; VII, 329 e seg.; IX, 
287-300. 

Impulsività (della sensazione, e dell'idea): I, 214-215; III, 15- 
21, 51, 60-61, 104 e seg., 240 e seg. (V. Idealità sociale). 

Imputabilità: I, 224-226 (V. %espons abilità, Saniione). 

Inconscio: V, 55 e seg.; VI, 95-97 (V. Dinamismo). 

Inconoscibile: II, 73-77, 358 e seg.; Vili, 13 e seg., 117 e 
seg.; IX, 426 e seg. (V. Indistinto, Trascendenza, Cono- 
scenza, Cognizione, Assoluto, Causa prima. Universali), 
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Indistinto: Realtà psico-fisica e — : I, 383 e seg. Materia, 
forza e —: II, 35 e seg., 56-58. Spazio, tempo e — : II, 
67-69. Corpo, Spirito e — : V, 70-74. Inconoscibile e — : 
II, 73-74, 358-367. Omogeneo e — : II, 75-76; VII, 78- 
80; Vili, 175 e seg. — concreto e astratto: V, 90-94. 
Uno — e sue specie: VII, 206 e seg. Conoscenza e — : 
II, 194-195; IX, 399 e seg. Protoestemi e — : VII, 80 e 
seg. Assoluto e — : II, 327-328. Infinito e — : III, 270 
e seg. Sensazione e — : V, 101-102. Idea astratta e — : 
V, 1 00-101. Riconoscimento, Ragione e — : VI, 180 e 
seg., 319 e seg., 531. Convenienza e — : IV, 74. Pre- 
potenza e —: IV, 84 e seg. Stato e — : IV, 171. Ob- 
biezioni air — : VIII, 175 e seg. (V. Distinto, Inconoscibile, 
Formaiiojte naturale, e passim). 

Individualità: II, 32-34, 153-154, 233 e seg.; VI, 139 e seg.; 
VII, 370; VIII, 416 (V. Specie f Specificazione, Identità, 
Varietà, Unità). 

Individualismo (nella morale): III, 170-173. 

Induzione (e Riconoscimento): V, 356; VI, 101-103. 

Infinito (del tempo e dello spazio): II, 67-72, 357 e seg. Si- 
stema solare e —: II, 77 e seg. Natura dell*—: II, 376- 
385. Indistinto e — : III, 269 e seg. Ordine e — : II, 
270. Sopranaturale e — : III, 293 e seg. L'— nella Mo- 
rale: IV, 433 e seg.; VIII, 96-97; IX, 263-264. Aspira- 
zione air—: III, 359-361. 

Inibizione (V. Dinamogenesi). 

Inquadramento: IV, 500; V, 157 e seg., 234 e seg.; VI, 184 
(V. Percezione, Integrazione, Campo psichico. Associazione, 
e passim). 

Integrazione: (Specie ddl'— ): IV, 406 e seg. Associazione 
e — : V, 122; IX, 208 e seg. (V. Coesione, Associazione, 
Esperimento, Campo psichico. Percezione, Ragione). 

Intelletto (e senso): I, 238 e seg., 402 e seg.; Ili, 35-6. Na- 
turalità dell'— : I, 248 e seg., 266-267. Sensazioni e — : 
IX, 219 e seg. Intendere: IX, 271-273 (V. Sensazione). 

Istinto (e ragione): III, 81-84; IX, 141-168. 
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Lavoro mentale (abbreviato): IV, 54oeseg.: V, 187-188, 351 
e seg., 377 e seg.; VI, 361; Vili, 358 e seg., 364; IX, 
226 e seg. 

Legge: I, 63 e seg., 128, 320-322; II, 326 e seg. Caso e — : 
II, 298 e seg. Necessità e — : II, 3^18 e seg.; Ili, 103. 
Idealità sociale e — : IV, 54 e seg. 

Libertà (libero arbitrio): I, 151- 153, 220-224; III, 127 e seg.; 
IX, 334 e seg. — d'indifferenza: III, 116 e seg. — so- 
ciale: IV, 39-42. — politica: IV, 177-179 (V. Autonomia, 
Potere, Volere). 

Lingua (universale): I, 333-337. 

Logica ^relatività della — ): III, 439-447. Ragione e — : V, 
348 e seg. Esperienza e — : VI, 197-198. Percezione e 
— : VI, 233 e seg. (V. Ragione, Giuàii;io, Riconoscimento, 
Esperienza, Ritmo). 

Machiavellismo (politico): IV, 34-38. 

Male: III, 72-75 (V. Bene, Dolore). 

Matematica: II, 190-194; III, 125; V, 366-^6^, 531; VII, 422 
e seg. (V. Spazio, Infinito). 

Materia. Idea trascendentale della — : I, 41-43. Forza e — : 
I, 103 e seg.; II, 49 e seg. Movimento e — : II, 140- 
147. Pensiero e — : I, 145, 231-238; II, 45-46; III, 68- 
70 (V. For^a, Energia, Pensiero). 

Materialismo: I, 209-211. — del Bùchner, I, 364-365. Fin- 
zione matematica del — : III, 124-126. — e Positivismo : 
IX, 306-307, 349-350; IX, 405. — storico Vili, 319 e 
seg. (V. Idealismo, Positivismo). 

Me e non Me: I, i44-i45i H7-150; V, 157, 160. — e sen- 
sazione: V, 161 e seg., 518 e seg., 525 e seg. (V. Auto- 
sintesi). 

Memoria: V, 94 e seg., 197 e seg.; VI, 11 e seg., 90 e seg.; 
VII, 249 e seg.; IX, 40 e seg., 135 e seg. (V. Imagina- 
\ione, Associa:(ione, Riconoscimento, e passim). 

Merito: IV, 226 e seg. (V. Premio, Virtù). 

Metafìsica: — e Positivismo: I, 130; V, io e seg.; VI, 465 
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e seg.; IX, 366 e seg. (V. Positivismo, Metodo, A priori, 
e passim). 

Metodo: — deduttivo e induttivo: I, 43; VI, 456 e seg. (V. 
Positivismo). 

Monismo : IX, 426 e seg. (V. Formazione naturaU, T>ualismo, 
Unità), 

Morale. Problema della — : I, 211-214. Idealità e — : I, 215- 
217; III, 170. Individualismo nella — : III, 170-173. 
Società e — : III, 256 e seg. Costrizione nella — : III, 
240 e seg. Valore assoluto dell'atto morale: III, 361. 
Sociologia e — : IV, 13-14. Natura e — : III, 356-359, 
373*57S- Religione e — : III, 314 e seg. — tradizio- 
nale e positiva: III, 11 e seg., 184 e seg., 325 e seg.; IV, 
154-158, 209 e seg. (V. Formazione naturale). 

Morte. — del sistema solare: II, 151 e seg., 200-203. Forza, 
ritmo, specie, individuo e — : II, 233 e seg. 

Natura. Concetto moderno della — : I, 25 e seg., 49-50; II, 
47-48. — secondo TA.: IV, 58 (Nota). (V. Formazione 
naturale, e passim). 

Necessità: II, 271 e seg., 289 e seg., 318 e seg. (V. Legge, Or- 
dine, Caso, Fatalismo, Finalismo), 

Nobiltà. — deiridealità: III, 158-159; IV, 11 2- 114; — del 
sangue: III, 249-251. 

Nomografia, Nomogonia, Nomologia: III, 162 e seg. 

Noumeno: Vili, 117 e seg. (V. Cosa, Pensiero, Inconoscibile), 

Obbligatorietà: IV, 122 e seg. (V. Dovere, Responsabilità, San^ 

Zione). 
Oggetto: I, 141-142; 11,438; IV, 474; V, 417 e seg.; Vili, 

418 e seg. (V. Soggetto, Autosintesi, Realismi, Idealismo, 

Positivismo, Percezione). 
Omogeneo (Inconoscibile, Indistinto), 
Opinione pubblica: IV, 84-85 (Idealità sociale). 
Ordine: I, 88-91; II, 263-265, 269-271, 274-277, 286, 330 e 
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seg. — naturale e morale: III, 373-375; IV, 233 e seg. 

(V. Caso, Legge, Necessità). 
Organismo (biologico e sociale): IV, 15 e seg. 
Osservazione (psicologica): IV, 366-367. Sensazione e — : I, 

407; IV, 363 (V. Sensaiione), 

Parola: V, 97 e seg., 106 e seg., 338, 357 e seg., 374 e seg. ; 
VII, iio-iii; IX, 220 e seg., 291-292 (V. Idea generale, 
ScieriT^a), 

Passione: I, 37; III, 84-87; VI, 364-365 (V. Emozioni, Sen- 
timento). 

Pensatore. Solitudine del — : I, 51-52. Fermezza del — : 31- 
33. Ardimento del — : 21, 134-135. 

Pensiero. Potenza del — : I, 14-18, 51-52. Scienza del — : 
II, 429; VI, 345 e seg. Evoluzione del — : 111,264-267. 
Storia del — : II, 429 e seg. ; V, 240. Organismo e — : 
I, 264-266; V, 60 e seg., 306-308. Materia e — : 145, 
231-238; II, 45-46; III, 68-70 (V. Materia, Dinamismo, 
Caso, Cosa, Relatività). 

Percezione: I, 199; VI, 226 e seg. Realtà e — : I, 402 e seg. 
Esperimento e — : IV, 363 e seg., 473 e seg. Illusione 
e — ; IV, 381 e seg., 405 e seg. Valore della — : IV, 
3846 seg. Sensazione e — : IV, 378 e seg. Associazione 
integrativa e — : IV, 406 e seg. Oggettività della — : 
IV, 474-475. Tre elementi della — : IV, 475 e seg. Di- 
stinzione e — : IV, 479 e seg. Proiezione, e tempo nella 
— : IV, 537 e seg. (V. Sensa:^ione, Conoscen:i^a, Campo 
psichico, Associazione, Inquadramento, Esperimento). 

Persistenza (psichica): V, 112 e seg. (V. Memoria). 

Piacere: III, 22 e seg., 50, 64-72, 225-227; V, 462 e seg.; 
VI, 366-367; VII, 134-135, 276 e seg. (V. Dolore, Emo- 
:(ioni. Sentimento, Antiegoismo). 

Pianto: III, 255. 

Pietà: III, 159, 254. 

Positivismo. Definizione del—: I, 44-48; IV, 340-341. Me- 
todo del — : 141 e seg., 162 e seg., 192 e seg.; II, 349 e 
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seg. Tradizione italica del — : I, 395-399. Falso — : IV, 
367; VIII, 355 (Nota). Filosofia e —: I, 228-231; V, 32. 
Metafisica e —: I, 130; V, io e seg. Pomponazzi e il — : 
I, 36-49. La Morale del — : III, 184 e seg., 334-335; IV, 
122-123 (Nota). Morale religiosa e — : III, 233 e seg.; 
IV, 154-158, 181 e seg., 359-361. Libertà e — : 111,123 
e seg. Responsabilità e —: III, 376 e seg. Antiegoismo 
e — ; III, 189 e seg. Virtù e -— : III, 208-209. Igiene 
e — : III, 209-211. Autorità e — : IV, 169. Avvenire 
del — : I, 134-135; VI, 371-372; IX, 344 e seg., 359 
e seg. 

Potere, arbitro morale: IV, 28-29, 39 e seg. Origine del — : 
IV, 62-66, 268-269. Ufficio del — : IV, 73 e seg. Limiti 
del — : IV, 77 e seg. Prepotenza e — : IV, 84 e seg. 
Miglioramento sociale e — : IV, 74 e seg. (V. Giusii^ia, 
Diritto, Stato, Prepotenza). 

Pregiudizio: III, 455 (V. %eligione). 

Premio: III, 364-366; IV, 231-233. 

Prepotenza, e Giustizia : IV, 80 e seg. — e Giustizia dipana : 
IV, 92-94 (V. Giustizia, Diritto^ Potere), 

Presentimento: VI, 25; VII, 113 e seg. 

Principi. — e fatti: I, 126-127, 130, 246. — mentali, ed espe- 
rienza: III, 258-259. — a priori: III, 460 e seg. I — e 
la filosofia: IV, 330 e seg. Il ritmo nei — logici: V, 
369-370; VIII, 67 (V. Fatto^ Metodo, %^tmo. Logica). 

Progresso (storico): III. 58. —della scienza: I, 127-134. — 
morale: III, 264-267. 

Protoestema: VII, 34 e seg., 62 e seg., 80 e seg., 401 e seg., 
508 e seg. (V. Sensazione). 

Psiche, e sensazioni: III, 76 e seg. Definizione della — : III, 
80-81 (V. Spirito, e passim). 

Psicologia, e fisiologia: I, 172 e seg. Legge psicologica e fi- 
siologica: II, 55-56; IX, 134 e seg., 308 e seg. (V. Fi- 
siologia, Dinamismo, Metodo, e passim). 

Ragione. — e idea: V, 349-351- Definizione della — : VI, 95 
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e seg., 362. Continuità delPindis tinto e — : VI, 184 e 
seg. Riconoscimento e — : VI, 220 e seg., 319 e seg. 
Aristotele e la — : VI, 221 e seg. Fisiologia della — : 
VII, 274-275. Ragionare : IX, 297-300 (V. Riconosci- 
mento, Indistinto, Distinto, Confluen:(a mentale. Dinamismo, 
Istinto). 

Rappresentazione (V. Sensa:(ione^ Idea). 

Razionalismo: I, 30-34. 

Realismo; e Idealismo: I, 145, 413; VI, 155 e seg.; IX, 9 e 
seg., 89 e seg., 405 e seg. (V. Idealismo, Positivismo, 
Pensiero, Cosa, Autosintesi, Perce:(ione). 

Realtà (psico-fisica): I, 184 e sog., 231 e seg., 244 e seg., 
382-387 (V. Indistinto, Monismo, Autosintesi). 

Relatività (della conoscenza): I, 160-162; II, 352-335; V, 546 
e seg. ; VII, 26 e seg. ; Vili, 62, 86-87 J J^X, 89 e seg., 426 
e seg. (V. Conoscenza, Atto psichico. Pensiero, Realismo, 
Assoluto, Vero). 

Registro (fisiologico): V, 93-96, 133-134; VI, 94-96, 211-212; 
VII, 276-302 (V. Emo:(ioni, Dinamismo, e passim). 

Religione: Necessità della — : II, 391 e seg.; Ili, 268 e seg. 
Evoluzione della — : III, 268 e seg. Superstizione*" In- 
tolleranza e — : II, 414 e seg. Morale e — : III, 314 e 
seg. Legge della formazione naturale e — : III, 312-313. 
Suicidio e — : IV, 164. Fare religioso: IX, 343 e seg. 
Avvenire della — : III, 371-373; IX, 351 e seg. (V. Mo- 
rale, Positivismo). 

Responsabilità: III, 376 e seg., 391 e seg., 425 e seg.; IV, 
108 e seg., 140 e seg.; Vili, 203 e seg. Suicidio e — : 
IV, 158 e seg. (V. Diritto, Autonomia, %agione). 

Riconoscimento: V, 211 e seg.; VI, 11 e seg., 97 e seg., 135 
e seg., 191 e seg.; VII, 177 e seg. (V. Ragione). 

Riflettere: IX, 295-297. 

Rimorso: IV, 120 e seg. (V. Responsabilità, Sanzione). 

Rinascenza: I, 22-23. 

Risolvere: IX, 327-339. 

Ritmo: U, 227-233; V, 232 e seg., 246 e seg., 301 e seg.. 
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337 e seg.; VI, 97, 226 e seg.; VII, 131 e seg.: notai 
131- 134; IX, 42 e seg. (V. Esperienza, Logica, Principi, 
Formazione naturale^ Ordine, Caso, %agione, e passim). 
Rivoluzione: IV, 66-69. 

Sanzione: I, 224-226; III, 402-407, 423-425; IV, 84-86, 97 e 
seg. (V. Responsabilità). 

Scetticismo. Positivismo, idealismo e — : I, 226 e seg. 

Scienza. Processo mentale della — : I, 72-73. — moderna: I, 
77. — e unità: I, 84 e seg. — e fatto: I, 91 e seg. 
Progresso della —: I, 127 e seg. Coscienza e — -: I, 150 
e seg. Preistoria della — : II, 435-438; IV, 476 e seg. 
Società e — : III, 174-177. Specie della — : VI, 184-185. 
Ufficio della — : VI, 334 e seg. (V. Ragione, Filosofia, Em- 
pirismo, ^Parola). 

Sensazione: Complessità della — : I, 200-201, 365-366. Sen- 
sazioni elementari: III, 76 ^stg.\ V, 50 e seg., 148 e seg.; 
VII, 34 e seg., 62 e seg.; IX, 200 e seg. — fondamen- 
tale: I. 423-429. Valore della — : I, 238-242; III, 36 e 
seg. ; V, 85 e seg., 169 e seg. Conoscenza e — : 1, 197- 
199; V, 143 e seg., 535 e seg.; IX, 162 e seg. Vero e 
— : II, 403-404 ; V, 47 e seg. Me e non Me : Sensazioni 
interne ed esterne: IV, 378 e seg.; V, 1 51-167. Caratteri 
della — : universalità ecc.: V, 149-150, 241, 327 e seg,; 
IX, 432 e seg.; Ili, 42 e seg. Impulsività della — : I, 
214; III, 19 e seg. Sentimento e — : III, 21 e seg.; V, 
151 e seg., 462 e seg.; IX, 164 e seg. Teoria generale 
della — : IX, 182 e seg. (V. Intelletto, Ritmo, Positivismo, 
Associazione, Confluenza, Idea, Indistinto, Autosintesi, Per- 
cezione, Protoestema, Universali, Morale, e passim). 

Sensismo: IV, 370. 

Senso (V. Intelletto). 

Senso comune: IV, 375 (V. Suggestione). 

Sentimento, e rappresentazioni: I, 373-375. Sensazione e — : 
III, 21-25; V, 151 e seg., 462 e seg.; IX, 164 e seg., 313. 
Ritmo del — : VII, 136 e stg. Soggettività del —: V, 
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462 e seg. — fondamentale: IX, 196 e seg. (V. Sensa:(ione, 
Idea, Registro fisiologico. Affettò). 

Sintesi (V. Analisi), 

Sistema solare, e i dati della scienza: II, 23 e seg. Mutabilità 
del — : II, 90 e seg. Formazione naturale del — : II, idi - 
103. Unità del — : II, 103 e seg. Mortalità del — : II, 
151 e seg., 195 e seg., 237-238. 

Società: Gruppi sociali: III, 145-147. Moralità e — : 111,256 
e seg. Unità e — : IV, 265 e seg. (V. Organismo sociale, 
Formazione sociale. Bisogno, Individualismo, Idealità so^ 
ciàli. Ordine). 

Sociologia. Definizione della — : IV, 13-15; VIII, 315 e seg. 

Soggetto: V, 88-90. Oggetto e — -: VII, 17 e seg.; IX, 49 e 
seg., 206 e seg. (V. Anima, Autosiniesiy Sostanza), 

Sogno: III, 109-111; IV, 388 e seg., 425; VI, 14, 24, 362-363; 
IXj 283 e seg. 

Solitudine: III, 143, 211. 

Sopranaturale: VI, 369; VIII, 96 (V. Infinito, Assoluto, Inco- 
noscibile). 

Sostanza: I, 77, 296; VI, 155-165; VII, 446 e seg.; VIII, 415- 
416; IX, 257 (V. Essenza, Realtà psico-fisica. Fatto, Feno- 
meno, Individualità, Unità). 

Spazio: II, no e seg.; V, 259 e seg., 531 e seg.; VII. 88 
e seg. 

Specie: mentale: III, 51 e seg.; IV, 546 e seg. (V. Individuo, 
Morte), 

Specificazione: II, 43-44, 240-242; III, 49-51; VI, 165 e seg., 
193 e seg.; VII, 58 e seg.; IX, 28 e seg., 186 e seg. 

Spirito (V. Corpo, Materia, Soggetto, e passim). 

Stato: IV, 271 e seg. 

Suggestione: VI, 273 e seg. 

Suicìdio: IV, 158-165. 

Teleologia: (V. Finalismo), 

Tempo: psichico: IV, 525 e seg. (V. Spazio). 

Tendere: IX, 301 e seg. (V. Volere). 

25 
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Teologia: IV, 227-228 (V. Morale). 
Trasformazioni (psichiche) — (V. Varietà). 
Trascendenza: dei sensibili: III, 184 e seg.; V, 75-74; Vili, 
56 e seg., 418 ; IX, 44*47 (V. Idea^ Dovere, Inconoscibile). 

Unità: naturale: I, 260-264; Qi 47-4^- — psichica: I, 18 ; 
n, 45-46; IV, 439-440; VII, 144-145, 501-5^8; IX, 313- 
315. Rappresentazione mentale dell'—: VII, 401-415. 
Scienze e — : I, 84-88. — sociale: IV, 265 e seg. — me- 
tafisica: VII, 382-400. — psichico: VII, 432-445. — fi- 
sico: VII, 416-431. Molteplicità e — : VII, 200-206. — 
dinamica: VII, 479-500 (V. Coesioni psichiche. Indistinto, 
Sostanza, Dinamismo, Individualità), 

Universali: V, 241 e seg.; VI, 122-123; IX, 240 e seg., 432 
e seg.; IX, 429 e seg. (V. Idee generali. Sensazione). 

Uomo. Superiorità dell*—: III, 31 e seg., 127 e seg. 

Varietà. — del divenire: II, 281-283. Spiegazione e — : II, 
194. — psichica: I, 19-21; lU, 60-62, 77 e seg., 90-91; 

V, 125 e seg., 191 e seg., 221 e seg., 242-243, 328 e seg.; 

VI, 209 e seg,, 362 ; VII, 47 e seg. (V. Dinamismo, Coe- 
sione, Unità, Distinto, e passim). 

Vero: e il fatto: I, 402 e seg. — in sé: V, 47 e seg., 545- 
553. Pensiero e — : V, 75 e seg. — umano: I, 242-244; 
III, 24 e seg.; V, 24 e seg., 103-107, 535 e seg. — for- 
male: VI, 197-198 (V. Fatto, Indistinto, Certezza, Cono- 
scenza, Positivismo, Sensazione). 

Virtù: III, 92 e seg., 101-103, 182-183, ^08-209, 212 e seg., 
224-225, 251 e seg.; IV, 226 e seg. 

Virtualità: I, 120-121; II, 292 e seg.; V, 96 e seg., 186 e seg., 
234, 327 e seg. (V. Dinamismo). 

Vizio (V. Virtù). 

Volere: III, 15 e seg., 97-101; V, 462 e seg.; VI, 365-366; 

VII, 329 e seg.; IX, 308 e" seg. (V. Associazione delle idee, 
Impulsività, Tendere, Fare, e passim). 
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Aristotele: I, 77; II, 469; III, 171, 227-228, 240 e seg.; IV, 
293-294, 315, 340; V, 323; VI, 221 e seg., 289, 294, 303 
e seg., 458 e seg.; VII, 20, 209 e seg., 225-226, 335 e seg., 
447; Vili, 260 e seg.; IX, 359 e seg. 

Berkeley: I, 227; IV, 551-552; IX, 89 e seg. 

Ferri (Luigi): V, 33 e seg., 76 e seg., 513 e seg., 542 e seg.; 
VII, 15. 

Hume: I, 228 e seg.; VII, 449 e seg. 

Kant: I, 38, 160, 183, 239; II, 47, 467, 472; IH, I7>i73, 
223-224, 378; IV, 122-123, 551-552: V, 179, 237 e seg., 
316 e seg., 323 e seg., 328, 513; VI, 303 e seg.; VII, 
172-173, 440; Vili, 118 e seg., 303; IX, 77 e seg., 2406 
seg., 407 e seg. 

Leibnitz: II, 59, 297; VII, 222 e seg- 

Mamiani: I, 139, 146; II, 391 e seg.; III, 315 e seg.; V,54i; 

VII, 14-15. 
Miiller (Max): III, 269 e seg.; V, 173 e seg. 
Platone: I, 77; IV, 293, 315, 340; V, 334 e seg., 435. 

Secchi (Padre): II, 67 e seg., 121 e seg., 191 e seg.; VII, 366 
e seg. 

Spencer: II, 73 e seg., 227, 350 e seg.; VII, 79, 426; Vili, 13 e 
seg.; IX, 413 e seg. 



388 . INDICE DEGLI AUTORI PIÙ DISCUSSI 

Fra gli autori citati e discussi, ricorderemo ancora i seguenti : 
Bain: V, 135-137; Cartesio: I, 33 e seg., 161, i9i«; V, 
434» 513 (e passim). Faggi: VIII, 175 e seg. Galilei: I, 
161; IV, ^26; VI, 458 e seg. Hegel: I, 49, "S, 244; 
V, 435. Helmholtz: VII, 61, 369; Vili, 149. Laplace: 
I, 8f ; II, 245 e seg. (e passim, nei voi. i^ e 2% Locke: 
I, 160, 227; V, 435. Newton: I, 90, 198; II, 109; III, 
27, 50 e passim. Rosmini: I, 158, 239; V, 168. Sergi: 
rV, 349 e seg. Uphues: VI, 35 e seg. (Vedi altri autori 
.specialmente nel voi. i.*). 
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